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Prologo

Publicamos alguns textos apresentados durante o Congresso In-
ternacional de Espiritualidade Scalabriniana, realizado em setembro
de 1996, com mais de 100 participantes entre delegados e ouvintes,
representando as trés Familias Scalabrinianas, entre os quais trés coir-
maos bispos e vinte e seis leigos.

Estamos conscientes dos limites desta coletinea para uso interno.
Em alguns casos, as traducdes nas quatro linguas da Congregaciao fo-
ram um tanto apressadas e realizadas por nao- profissionais, motivo
pelo qual podem nio deixar transparecer a beleza e a profundidade
de intuicao dos testemunhos e temas apresentados em versao original
— 2 qual remetemos — e que denota, pelo contririo, um estudo apai-
xonado dos autores aos quais somos gratos pelo empenho e pela
vontade de pdr em comum o fruto da veneracio que possuem por
Scalabrini.

Trata-se de uma coletinea que nos faz mergulhar no espirito de
uma humilde, mas corajosa peregrinacao em busca de raizes que ca-
racterizou a preparacao e a realizacao do Congresso. Um caminho
iniciado muito tempo antes de maneira frequentemente silenciosa,
mas extremamente proficua, e que viu em poucos anos o multiplicar-
se de estudos sobre Scalabrini, a publicagao de virias obras entre as
quais a Opera omnia de uso interno, a antologia “Uma Voz Atual” e
o conjunto das “Cartas Pastorais”, a difusao capilar, por parte da Pos-
tulacio Geral dos Missionarios Scalabrinianos, de subsidios sobre a
vida e os escritos do Bispo comasco.

Esta coletanea cuja publicacao foi sugerida pela XIII Assembléia
dos Superiores Maiores, detém-se sobre o aspecto prevalentemente
tedrico, historico e teoldgico que caracterizou a primeira parte do
Congresso, mas nao esgota a riqueza da experiéncia de fé e de espiri-
tualidade entremeada de liturgias interculturais, partilha e respeito
pela fé dos migrantes, nossos mestres de vida, celebracao da pascoa
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da diversidade nos encontros entre culturas diversas, sede profunda
de inspiracdes scalabrinianas, constatacao transbordante de admira-
¢do e de reconhecimento pela vida e pelo pensamento do Fundador
que se transformaram em patrimonio universal. J. B. Scalabrini, que
por tanto tempo permaneceu como estrangeiro em nosso meio, tor-
nou-se, finalmente, o inspirador e o pai de todos e a sua mensagem
nao conhece confins.

Os congressistas, fortificados por esta experiéncia de vida empe-
nharam-se em transmitir € repassar as proprias Provincias, e aos nu-
merosos leigos que em nimero sempre crescente se sentem atraidos
pelo ideal e pela santidade do Bispo de Placéncia, toda a originalida-
de dos temas e das experiéncias vividas durante o Congresso: um
Congresso que se revelou sobretudo como um aprendizado para
multiplicadores da espiritualidade scalabriniana. Este nao constitui a
etapa final de um caminho de busca sobre a espiritualidade de J. B.
Scalabrini e dos primeiros missiondrios, mas uma declaracio do in-
tento de conformar-se aos ideais escalabrinianos por parte daqueles
que sao devedores desta espiritualidade especifica.

Trata-se de apropriar-se deste patrimOnio espiritual e de encarna-
lo individualmente e como comunidade nas culturas em que os se-
guidores de Sclabrini vivem e atuam. Nao se quis construir um refi-
gio para nele repousar, mas abrir uma pista para caminhar humilde-
mente com o Senhor. O encontro com Cristo € com o seu servo fiel J.
B. Scalabrini exige um coracao novo (o ser espiritual), requer uma
vida de comunhio (ser com) e a aceitagao da missao (ser para). Esta
peregrinacdo, fruto de busca e de pratica da espiritualidade scalabri-
niana, construird o dom mais significativo que podemos colocar so-
bre o timulo do Bispo de Placéncia, a espera de que a sua santidade
seja oficialmente reconhecida e declarada pela Igreja.

Secretaria técnica do Congresso



Introducao

Bem-vindos ao Congresso sobre Vida e Espiritualidade Scalabri-
nianas!

Uma cordial saudacdo aos nossos amigos leigos, empenbados 1o
mesmo campo apostolico e que nos oferecem “a preciosa colabora¢ao
da sua secularidade e do seu servico especifico”. Boas-vindas especiais
aos representantes das Familias Scalabrinianas, as Irmds Missiondrias
de Sdo Carlos e as Missiondrias Seculares e um muito obrigado pelas
oragoes que nos asseguraram o bom éxito deste encontro. Obrigado,
enfim, por terem aceito estar dqui cONOSCO, 0S NOSSOS Trmaos e Bispos,
D. Marco Caliaro, D. Lawrence Sabatini e D. Jacyr Braido. O novo
Niincio da Etiopia e Eritrea, D. Silvano Tomasi, vird saudar-nos num
dos proximos dias.

Estas palavras querem ser uma calorosa e sincera saudagdo de
acolbhida e o agradecimento ao Secretariado geral da pastoral e vida
religiosa, que tragcou a pista sobre a qual nos encontraremos nestes
dias, com a ajuda do Espirito do Senhor Jesus, para crescer na dimen-
sdo do discipulo que esta com Ele e do apéstolo que participa da sua
missdo. O trabalbo de prever também os detalbes deste encontro foi
realizado pela secretaria técnica. Espero que todos junitos possamos
apreciar o fruto desta preparacdo (na qual se empenbaram, natural-
mente, lambém todas as nossas Provincias, que agora nos acompa-
nham com a oracdo e com a espera dos resultados). Estou cerio de que
cada um de ndos fara o melhor possivel para viver estes dias de graga
com empenho generoso e espirito de partilba, participando em todos 0s
momentos que foram programados como se fosse uma grande peregri-
nagdo, que terd o seu cume junto ao tiumulo do Fundador em Piacen-
za. Ali nos reataremos, também idealmente, ao mandado que, no dia
19 de junho de 1991, fechava o Congresso sobre a missionaridade sca-
labriniana, onde foram colocadas as sementes da iniciativa que nos
encontra agora reunidos.
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Daqgui a poucos meses se abrird o triénio desejado pelo Papa em
preparagdo ao Jubileu do terceiro milénio, com o sinal de “Jesus Cristo,
unico Salvador, ontem, hoje e sempre”. Torna-se atualissima a afirma-
cao de Scalabrini: “Em Jesus (Deus Pai) abraga tudo, também o corpo,
tambem a carne, também a alma. Agora nos somos aquela carne,
aqueles 0ssos...e mais, o mesmo Filho de Deus que se estende em nos”.

Filhos e filhas desta paixdo do Fundador pela unica carne de Cris-
to, que via despojada, maltratada, usada e vendida no pobre e no mi-
grante, pecamos por sua initercessao aquela “fidelidade criativa” que
nos ajude, nestes dias, a erguer o olhar do rosto desfigurado de Cristo
que vemos e servimos no irmdo migrante, para fixar sobre o Monte o
rosto transfigurado de Cristo, que nos chamou e nos chama a “nada
absolutamente antepor a Ele”.

Se fizermos este esforco de tirar os cravos (sem esquecé-los, porém)
do nosso afa cotidiano poderemos caminbar junios, bumildemente,
com o0 nosso Deus e desenvolver aquele compromisso pessoal e comuni-
tario de crescimento na “vida espiritual” da qual dependem “a fecun-
didade apostolica, a generosidade no amor pelos pobres e a sedugdo
vocacional”. Ajude-nos e acompanhbe-nos Maria, Mde da Esperan¢a, a
fazer tudo aquilo que Ele nos dird e as nossas dnforas transbordardo
de Vinbo Novo.

Uma boa caminbhada para todos nos!

Pe. Luigi Favero, cs, Sup. Gen.
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Emigracao,
diversidade cultural e fé

SAURO ANTONELLI

A Austrilia é conhecida como terra de imigrados. Ha apenas 200
anos da colonizacio dos brancos, os migrantes construiram a base
desta sociedade. Em 1996, mais de 200 nacionalidades encontram-se
representadas na sua populacio, e 40% da populacio da Austrilia
nasceu no exterior ou tem pelo menos um dos genitores nascido no
exterior. A imigracio italiana fez parte dessa colonizacdo desde os
primeirissimos dias; de fato, a historia demonstra que havia um italia-
no a bordo da Primeira Frota e os fluxos dos migrantes provenientes
das diversas partes da Italia, continuaram desde aquele tempo.

Porém, a emigracio em massa da Itdlia rumo 2 Austrilia, verifi-
cou-se no periodo do imediato pés-guerra, nos anos 50 e 60, quando
a Austrilia adotou uma politica de imigracdo a grandes cifras.

A sociedade australiana, depois do fim da Segunda Guerra Mun-
dial, era muito fechada em si mesma, por causa de seu isolamento do
resto do mundo, e uma imigracio em massa era um desafio ao modo
de viver na Austrilia. A reacdo inicial dos australianos foi de suspeita.
Eram preferidos os migrantes provenientes das Ilhas Britanicas e, em
ordem seletiva, os migrantes provenientes da Holanda e da Alemanha
tinham precedéncia em relacao aqueles provenientes de paises como
a Itdlia, a Grécia, Malta e assim por diante.

Vale a pena dedicar um momento 2 evolucao dos sistemas ofi-
ciais, no que diz respeito 2 imigra¢do na Austrilia, a partir do pos-
guerra. Inicialmente, a Australia seguia uma politica definida “de assi-
mila¢io”. Esta politica presumia que as pessoas que entrassem no
pais, chegassem até mesmo a esquecer a propria lingua, a propria
cultura (freqiientemente uma cultura que remontava a milhares de
anos) e imediatamente adotassem o sistema de vida australiano e a
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lingua inglesa. Obviamente, esta politica nao apenas era arrogante e
protecionista, mas era impossivel realiza-la. Ninguém pode desfazer-
se da propria cultura e da prépria lingua como se deixa de usar o so-
bretudo com a chegada da Primavera.

Esta politica de assimilacdo foi gradualmente substituida por uma
politica de integracdo, que reconhecia o valor intrinseco das pessoas
que emigravam e reconhecia que as pessoas teriam mantido a sua
propria lingua, pelo menos até a primeira geracao, mas que as gera-
cOes sucessivas ter-se-iam tornado, em pratica, australianas em todos
os sentidos da palavra.

Em seguida, esta politica cedeu lugar ao sistema que esta em vi-
gor no pais nos Ultimos 20 anos, ou seja, a politica do multiculturalis-
mo. Esta € a politica que reconhece que a Australia € um pais de imi-
grados e é formada por virias culturas. E uma politica que reconhece
a contribuicao que as viarias populacoes levaram ao pais, que celebra
a riqueza das culturas que formam o tecido social do pais e que afir-
ma que a diversidade cultural é um motivo de forca.

A passagem de uma politica de assimila¢do a uma de multicultu-
ralismo, a nivel de governo civil, teve lugar, com uma certa seme-
lhanc¢a, também na Igreja australiana.

A Igreja Catoélica na Austrilia estabeleceu-se em grande parte,
com o trabalho do clero vindo da Irlanda. Fazendo frente a conside-
raveis dificuldades e preconceitos, os irlandeses conseguiram obter o
reconhecimento de sua fé e o estabelecimento de uma consistente
rede de paréquias e escolas.

Tendo combatido estas batalhas, o clero irlandés, por sua vez,
procurou proteger tudo aquilo que, por alguns anos, lutara para
construir. Assim, a Igreja encontrada pelos imigrados que chegavam a
Australia no pds-guerra, era diferente daquela Igreja em que haviam
crescido. Era uma Igreja muito irlandesa e avessa a qualquer manifes-
tacao diversa de fé.

Esta, portanto, foi a sociedade e a Igreja nas quais eu cresci, nos
anos '50 e '60. Nasci em 1948, emigrei para a Austrilia com minha
mae, em 1952, com 3 anos de idade; meu pai ja partira para la 2 anos
antes.

Cresci essencialmente numa sociedade assimilacionista e fre-
quentei uma escola catélica, num ambiente em que, nao obstante a
maioria dos estudantes fosse estrangeira, havia pouco encorajamento
pelas diversidades culturais que esses jovens pudessem ter. Conse-
quentemente, nao existia qualquer ensino de linguas estrangeiras,
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antes pelo contririo, quem falava numa lingua estrangeira era seve-
ramente advertido.Era um ambiente no qual nés éramos encorajados
a4 nos despir de nossa heranca cultural e linglistica e a adotar a do
novo pais.

Quando eu era mais jovem, nao conseguia compreender por que
nio podia comer paezinhos com creme de amendoim como os meus
colegas anglo-australianos, ao invés de paezinhos com mortadella.
Discutia e lutava continuamente com meus pais porque falavam Ita-
liano em casa e freqiientemente os acusava de ndo se esforcarem o
bastante para se libertarem de sua heranca cultural e lingtiistica e,
como camaledes, tornarem-se novas pessoas.

Nos anos em que estava concluindo a escola superior e frequen-
tando a Universidade, entre os 18 e os 22 anos — que tradicionalmen-
te é o periodo em que se comega a colocar em questido os diversos
elementos que influenciam a nossa vida — comecei a reconhecer que
verdadeiramente eu era duplamente abencoado, por ter a possibilida-
de de possuir como pontos de referéncia duas linguas e duas cultu-
ras, e fui capaz de reconhecer mais objetivamente, a contribui¢ao que
0s meus pais e outras pessoas como eles — simples, na maior parte
camponeses — haviam dado para o desenvolvimento deste pais.

Este periodo coincidiu com o meu primeiro contato com 0s pa-
dres scalabrinianos.

Em 1960 vivia em Lalor, um suburbio de Melbourne, Vitéria, com
uma grande (cerca de 50%) populacio de origem italiana. Naqueles
anos, os padres foram convidados a se encarregar da Paroquia Sao
Lucas de Lalor. Este foi o primeiro momento em que encontrei os pa-
dres scalabrinianos e, como afirmei acima, coincidiu com um redes-
pertar e com uma reavaliagio das minhas origens, das minhas raizes
e de toda a riqueza que existe naquela heranca cultural.

E interessante notar como a chegada dos padres scalabrinianos na
minha vida, naquele momento particular, parecia responder aos dois
impulsos fundamentais ou motivagdes que eram importantes naquele
periodo em que eu estava amadurecendo, passando de jovem a adul-
to: uma redescoberta da minha cultura e uma reafirmacao da minha
fé. As mensagens que esses homens me comunicavam, desafiavam
muitas normas estabelecidas naquele tempo e atingiam pontos muito
sensiveis da minha vida, uma vez que me diziam que gente como eu
tinha um papel-chave a desempenhar na sociedade em geral, ofere-
cendo a esta mesma sociedade, a capacidade de ter uma perspectiva
diferente da vida, e um diverso sistema de valores, que poderia so-
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mente enriquecer a sociedade australiana e a Igreja australiana, em
todos 0s seus varios aspectos.

A influéncia deles, chegando num momento da minha vida em
que eram definidas muitas decisdes que dizem respeito ao futuro de
uma pessoa, foi também instrumental em algumas das opgoes de vida
que fiz.

Niao obstante eu tivesse um diploma universitdrio em Economia e
tivesse trabalhado por mais de 6 anos como economista, quando se
apresentou a oportunidade de entrar no setor puiblico, num cargo em
que eu teria podido desempenhar um papel importante no desenvol-
vimento da politica das questdes étnicas na Austrilia, agarrei a oferta
imediatamente. Por um periodo de 15 anos, trabalhei em diversas po-
sicoes, para o governo estadual de Vitéria, e para o governo federal,
com o Ministério dos Assuntos Etnicos, o Instituto Australiano dos As-
suntos Multiculturais, a Comissao dos Assuntos Etnicos, o Conselho
de Consulta para o Ajustamento e outras reparticoes desse género.

Ao mesmo tempo, a titulo honorifico e voluntirio, participei ativa-
mente de virias organizagdes comunitirias, além da Federacio Catdli-
ca Italiana: a CoAslt, a ridio étnica, a Comissao Diocesana dos Mi-
grantes, o Festival Italiano das Artes, e ultimamente, o Centro Assis
para os Ancidos e o Comitato di Coordinamento delle Associazioni
Toscane d’Australia, e ainda hoje sou Consultore da Regione Toscana.

Como disse acima, esta participacio € devida, em medida signifi-
cativa, 2 influéncia dos padres scalabrinianos e as mensagens e filoso-
fia de vida que eles me comunicaram.

Os padres scalabrinianos haviam-se estabelecido na Austrilia em
meados dos anos '50 e no final da mesma década, haviam fundado
um movimento leigo chamado Federazione Cattolica Italiana, que
em breve tempo desenvolveu-se em virias partes da Australia, onde
os padres estavam trabalhando. Um ramo deste grupo estabeleceu-se
em Lalor, e eu, assim como muitos dos meus amigos da mesma ori-
gem, nos tornamos membros deste grupo. A Federazione Cattolica
Italiana procurou dar as pessoas de origem italiana, a possibilidade
de assumirem um papel na sua Igreja, e também nas estruturas so-
ciais e politicas da sociedade.

Os scalabrinianos, tanto através do trabalho que realizaram para
fundar a Federazione Cattolica Italiana, quanto através da mensagem
que eles comunicavam de modo geral as pessoas com as quais esta-
vam em contato, eram, naquele momento, pessoas que tinham uma
visdo.
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Voceés se recordardo que eu disse acima que a politica australiana
progressivamente se voltou para o multiculturalismo, que € a politica
oficial em vigor atualmente. Os padres scalabrinianos apoiavam o0s
principios basicos da politica multicultural desde os inicios dos anos
'60, muito antes de aquela politica ser aceita, de modo geral, pela so-
ciedade australiana, cerca de 10 a 20 anos depois. Em outras pala-
vras, estavam comunicando com for¢a, a mensagem segundo a qual
pessoas de culturas diversas tinham um papel muito importante a de-
sempenhar, na formag¢do e no desenvolvimento da sociedade austra-
liana.

Da mesma forma, muito antes de as transformacdes do Vaticano
II comecarem a influenciar a Igreja, os scalabrinianos ja diziam aos
leigos que eles tinham um papel-chave a desempenhar, associados
ao clero num nivel de paridade, na construcdo da Igreja € nas respos-
tas aos desafios que deviamos enfrentar. Empenharam-se, frequente-
mente junto com a Federazione Cattolica Italiana, para celebrar a
missa em Italiano e para criar missdes onde havia muitos imigrados.
Freqiientemente isso implicava o ter que superar grandes dificulda-
des, porque o sacerdote da igreja local era avesso a permitir que tais
iniciativas comecassem da sua paréquia, porque eram vistas como
causa de divisio da comunidade paroquial. Em outras palavras: a ve-
lha politica de assimilagio dos anos '60 estava em vigor também na
Igreja australiana.

Apesar disso, os padres scalabrinianos, antes do Vaticano II € an-
tes que o multiculturalismo se tornasse a politica oficial da Australia,
ja estavam muito adiante em seu trabalho de mudar esta mentalidade
e esta filosofia. Eram, para todos os efeitos, homens de visao.

Esta contribuicio, fruto de uma precisa visao, niao se limitava to-
davia a este setor. Eles assumiram como préprios, os grandes desa-
fios. Como acenei precedentemente, eles atuaram no ambito da Igreja
australiana, ligada 2 tradi¢do irlandesa, favorecendo o crescimento de
muitas outras comunidades que, na pritica de sua fé, eram diversas
da tradicio consolidada, tais como a comunidade maltesa, vietnamita,
maronita e melquita.

Dirigiram-se também rumo as dreas rurais. Seguindo o exemplo
do Fundador, Dom Scalabrini, instalaram-se nas diversas areas rurais,
para onde os migrantes se haviam dirigido, em busca de trabalho.
Um exemplo nos é oferecido pelas dreas de montanhas, do interior
da ilha da Tasmania, para onde os imigrados haviam-se dirigido, para
trabalhar na construcao das centrais hidroelétricas. Os padres nao
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apenas garantiam assisténcia pastoral a estes imigrados, freqiente-
mente jovens, sozinhos, separados de seus entes queridos e de suas
familias, mas ainda organizavam festas para eles, noitadas cinemato-
grificas, etc.. Em outras palavras, eles cuidavam para que esses ho-
mens sozinhos nao ficassem abandonados a si mesmos numa terra
estrangeira, mas crescessem como membros, a pleno titulo, da socie-
dade que os hospedava.

Os scalabrinianos compreenderam também a grande importancia
dos mass media. Iniciaram com um jornal através da Federazione
Cattolica Italiana, que se tornou mais tarde uma revista chamada //
Messaggero. Nos anos mais recentes, tentou-se uma operacao de fu-
sdo com Il Messaggero di Sant'Antonio. Escreviam também regular-
mente para publicacdes em lingua italiana, e iniciaram programas
para estacoes de radio em lingua italiana, nascidas em meados dos
anos '70, comunicando nio apenas uma mensagem de fé, mas tam-
bém uma mensagem social, que acentuava o papel e a responsabili-
dade que os imigrados deviam desempenhar na formacio da socieda-
de em que viviam.

Além disso, os scalabrinianos desempenharam um papel impor-
tante no ambito das politicas sociais e da pesquisa migratéria, me-
diante uma série de iniciativas que incluiam um Centro de Estudos de
Emigracdo, em Sydney, coligado a organismos similares, espalhados
por todo o mundo. Tornaram-se assim, uma das organizacdoes mais
incisivas em ambito étnico, e puderam exercitar uma significativa in-
fluéncia no desenvolvimento de novas idéias e politicas governamen-
tais. Isto foi particularmente significativo nos anos '70 e nos inicios
dos anos '80, os anos cruciais para o desenvolvimento da politica
multicultural e de todos os resultados colaterais que dela derivaram,
entre os quais a fundaciao do Special Broadcasting Service, o desen-
volvimento dos centros de traducao e interpretacio, a fundacao de
um Grani-in-Aid-Scheme, a criacdo de uma rede de centros para imi-
grados, etc..

Na segunda metade dos anos '70, deram novamente prova de ser
homens de visao, quando previram que o tema da assisténcia especi-
fica aos imigrados ancidos ter-se-ia tornado a principal preocupacio
da comunidade italiana na Australia. Ou seja, as pessoas imigradas na
Australia nos anos 50 e '60 ainda jovens, no término do século ter-se-
iam tornado ancids e necessitadas de cuidados especiais. Assim, os
scalabrinianos, com a ajuda da coletividade e do governo australiano,
criaram uma rede de casas de repouso para imigrados anciaos, e ain-
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da hoje dirigem as principais vilas e casas de repouso para anciaos
de origem italiana na Australia.

Da mesma forma, os padres, tanto por um crescimento vocacional
interno quanto pelas conseqiiéncias do desenvolvimento dos trends
de migracdes internacionais, tinham necessidade de uma base na
Asia. Assim, nos anos ’80 pudemos assistir 2 abertura de uma base
scalabriniana nas Filipinas, da qual jA pudemos ver também os pri-
meiros resultados.

A comunidade italiana instalou-se permanentemente na Austrdlia
e assumiu o papel vital no desenvolvimento da politica multicultural
da sociedade. Grande parte das prementes preocupagoes associadas
com a primeira fase da experiéncia migratéria € hoje “coisa do passa-
do”. Neste contexto, os scalabrinianos procuraram realizar os ideais
do Fundador, estabelecendo uma capelania para os filipinos em Mel-
bourne, assistindo pastoralmente os imigrados de lingua espanhola
em Melbourne, Sydney e Perth, e dentro de pouco tempo abrirdo
uma capelania para os imigrados de lingua portuguesa em Adelaide.

Em resumo: na sua visdao, no seu empenho, nas suas intuicoes es-
pecialmente no campo das migracdes e da justica social, e na sua ca-
pacidade de trabalho, eles nio estao nunca em segundo lugar.

Para dizer a verdade, todavia, os padres nio compreendem plena-
mente o quio influentes possam ser. Por exemplo: t€m uma enorme ca-
pacidade de modelar a segunda geracao de italianos na Australia. Trata-
se de um grupo profissionalmente qualificado, que desempenha papéis-
chave nos virios Ambitos da sociedade e que, através de uma heranca
cultural especifica e da fé, tornar-se-4 vital em ambito decisivo.

No que concerne ao crescimento de sua fé e ao desenvolvimento
de sua cultura de origem, e 2 fusio de ambos, para modelar a socie-
dade australiana em todos os seus aspectos, os scalabrinianos — dada
a sua historia, o seu papel nas sociedades em que trabalham no mun-
do, e a sua experiéncia na Australia — poderiam tornar-se influentes
“eminéncias pardas’ no modelar a comunidade.

Reconhecendo este potencial, os leigos convidaram os padres a de-
dicarem recursos especificos as segundas geracoes, para modelar o cres-
cimento deste grupo. O convite nao foi aceito pelos padres, os quais
afirmam estar aqui apenas para ajudar. Todavia, creio que eles deveriam
tornar-se mentores e guias. Juntos, poderemos ser mais influentes no
ambito da Igreja australiana, para que se torne ainda mais aberta, e tam-
bém da sociedade, para que se enriqueca com novos valores.

No ambito da politica italiana, ha alguns anos, era de moda falar
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de paralelas convergentes. Neste contexto, o meu crescimento a adul-
to através da Federazione Cattolica Italiana, foi, em muitos sentidos,
uma paralela convergente com os padres. Tive o prazer e a honra de
caminhar ao lado deles e pude compartilhar, ainda que 4 distincia,
muitos de seus genuinos sucessos.

Quais sao, portanto, os desafios que o futuro reserva para os pa-
dres scalabrinianos e para os leigos com os quais eles estio em con-
tato, na Australia?

Antes, acenei ao fato que os scalabrinianos tiveram grandes intui-
¢coes em muitos campos: mass media, politica social e pesquisa, cui-
dados aos imigrados anciaos, missoes nas Filipinas e, mais recente-
mente, capelania para outros grupos de imigrados na Austrilia.

Os scalabrinianos, junto com aqueles dentre nés, que colabora-
ram com eles, temos necessidade de parar por um instante e pergun-
tar-nos quais sao os desafios futuros. Em algumas areas — por exem-
plo os ancidos — os desafios sio enfrentados do melhor modo. Toda-
via, em outros ambitos, tanto eles quanto nés poderiamos fazer mais.

O setor juvenil, por exemplo, tem necessidade de respostas. Os
jovens hoje, estio perdendo a fé e estao preocupados sobretudo com
os aspectos materiais da sociedade. Todavia, com a justa contribui-
¢ao, a proposta de modelos ideais e as mensagens apropriadas, talvez
muitos dos nossos jovens, particularmente os filhos de imigrados, po-
deriam ser estimulados. Este comentirio eu o faco como pai de dois
jovens — de 22 e 19 anos — e como pessoa que, como disse preceden-
temente, foi grandemente influenciada pelos scalabrinianos, na sua
carreira e nas escolhas que fiz em favor da comunidade.

Os padres deveriam, além disso, procurar desenvolver aliancas
estratégicas com a Igreja, para os desafios do futuro. Estamos nos tor-
nando sempre mais uma sociedade tecnolégica. Os Jesuitas na Aus-
tralia ja estao desenvolvendo uma Pay TV. Dado o papel desempe-
nhado pelos scalabrinianos no passado, no ambito do pensamento
social, eles deveriam entabular uma alianca com grupos como esse,
para obter os miximos beneficios dos novos progressos tecnologicos
e ajudar a modelar a Igreja e a consciéncia do futuro.

Concluindo: os scalabrinianos foram instrumentos nas opgoes de
fé que minha mulher e eu fizemos. Os valores que eles abracaram e
nos quais buscam basear suas vidas sao:

— uma consciéncia € uma atencao as pessoas que estdo necessitando,
sobretudo os migrantes;

18



SAURO ANTONELLI - EMIGRACAO, DIVERSIDADE CULTURAL E FE

— esperanca para aqueles que sofrem e um impulso para que a so-
ciedade possa abracar a causa daqueles que estao em estado de
necessidade;

— comunhdo, mas nao uniformidade, o que comporta promover 0s
valores da cooperac¢ao, da partilha e do respeito;

— disponibilidade para com aqueles que estio passando necessida-
des.

Estes valores continuam a constituir para mim, uma fonte de ins-
piracao.

Enfim, sinto-me orgulhoso de ter-me associado aos scalabrinianos
e espero que, de qualquer maneira, ainda que a menor possivel, eu e
meus colegas leigos possamos ter oferecido amizade, idéias e ocasio-
nalmente, alguma inspira¢io. Todavia, é mais importante olhar para o
futuro, deter-nos e fazer as contas, a fim de que, juntos, possamos as-
sumir os desafios que as nossas comunidades deverdo enfrentar no
proximo século.

Grato pelo convite a compartilhar com todos vocés, estas minhas
reflexoes pessoais.

(texto original em inglés)
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Ver em ti o Senhor

GIUSEPPE DALLA ZUANNA, CS

Nasci ha 63 anos. Entrei no semindrio de Bassano del Grappa, em
1947. Ai fiquei por trés anos, ao final dos quais fui mandado para casa
devida as dificuldades no estudo. Entrei de novo, quase imediatamen-
te, porque gostava de dedicar-me aos migrantes. Nesta segunda vez
entrei em Crespano em 1950. Comecei o noviciado em 1952. Fiz a pri-
meira profissio em 1954 e a profissio perpétua em 1960. Permaneci
por 18 anos em Crespano. No inicio, trabalhava como cozinheiro. Em
1968, fui enviado, com o Pe. Stefanelli, ao semindrio que tinha sido
aberto em Siponto. Ajudei a “pér em pé€” o seminario. Os seminaristas
ndo viviam a vida de semindrio: ao meio-dia, sentavam a mesa, € 4
noite se satisfaziam com um paozinho. Fiquei 1a por dois anos e de-
pois fui transferido a Osimo onde tinhamos o Instituto para os filhos
dos migrantes. Era assistente da quarta e quinta séric do primdrio e
ajudante do economo. L4 fiquei por seis anos. Em seguida, em 1976,
fui transferido para Carmiano como ecdnomo e como assistente dos
jovens da cidade. Li fiquei por dez anos. De 1986 até hoje encontro-
me em Arco. Ja faz dez anos que estou junto aos religiosos idosos e
enfermos. Assisto aos doentes, sou economo e trabalho na chacara.

O que posso dizer?

Vivo a minha vida religiosa em meio aos enfermos. Procuro fazer
o possivel para ver neles o rosto de Cristo. E um exercicio que as ve-
zes realmente me preocupa. Nao parece, mas quando se € anciao...
digamos que um padre deveria ter a fé maior do mundo, mas, numa
certa idade, as vezes comeca a oscilar um pouco tudo. E entdo? Entdo
procuramos ajudar-nos uns aos outros com um pouco de fé. As vezes
digo: “Devo ver em ti o Senhor”. E tento fazer o possivel par vé-lo.
“Mas alguma vez tu também deves ver que em mim estd o Senhor.
Portanto, tentemos viver juntos a vida”.
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Somos diversos irmaos scalabrinianos. Realmente, vivemos uma
vida como quer Scalabrini porque é preciso compadecer-se. E faze-
mos o esfor¢o de recordar isto, nio s6 nés que ld estamos, mas tam-
bém todos os missiondrios e os migrantes. Sabemos que os outros
trabalham e também nés nos esforcamos e procuramos viver a nossa
vida, mesmo se a nossa natureza fraca... Estamos sempre a caminho
como o povo hebreu, que de vez em quando cafa, recebia alguma
pancada e depois se levantava. E também eu sou um pouco assim.
Sou a “dltima roda da carro¢a”. Tentamos seguir adiante e ajudar-nos:
“Eu rezo por ti € tu rezas por mim”.

Vim ao Congresso como representante dos irmaos missionarios
que tiveram seu primeiro Encontro de Congregacio, depois de 100
anos, em maio passado. Estivemos também nds em peregrinacio se-
guindo as pegadas que o Fundador deixou e foi uma coisa muito bo-
nita porque NOS encontramos € Comunicamos as NOssas experiéncias.
Pude constatar que existe realmente a vontade de viver o desejo de
trabalhar entre os migrantes com verdadeiro espirito. E fiquei muito
edificado. Ajudou-me também o fato de estarem entre nés jovens e
de diversas etnias. Quando hi alguém de uma outra nacionalidade,
tende-se a manter-se um pouco 2 distdncia, no entanto, o fato de es-
tarmos juntos ajudou-me.

(transcricdo da gravagdo ndo revista pelo autor)
(texto original em italiano)
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Pequenas estacoes
de Mildo

ALFREDO GONCALVES, CS

A presenca entre os migrantes vem sendo, para mim, uma rica e
dificil licio. Em minha histéria nao houve propriamente uma “estagao
de Milio”. Houve, isso sim, e ainda estd em curso, um longo, penoso
e conflitivo processo de aprendizado. Foram virias e diferentes situa-
coes onde pude aprender dos migrantes alguns passos desta nossa
peregrinacio pela terra. Desse processo, gostaria de sublinhar os
pontos marcantes, quem sabe “pequenas estagoes de Milao”, em que
fui encontrando motivagdes para seguir a caminhada de peregrino.

Primeiro, falo de minha propria experiéncia de migrante. Aos 15
anos, com toda a familia, deixei a Ilha da Madeira, Portugal, para ten-
tar vida melhor no Brasil. Nao posso dizer que passei por grandes so-
frimentos. Mas ainda tenho bem vivas na memoria a tristeza da parti-
da, as dificuldades da viagem, a inseguranca na chegada, privagoes,
choro, humilhacdes... e o trabalho duro de meus pais € meus irmaos
para refazer a vida. Foi um golpe que deixou cicatrizes. Para minha
mie, sobretudo, a migracio seguramente lhe abreviou alguns anos de
vida. Eu era adolescente, planta nova, que rapidamente se recompoe.

O segundo ponto a destacar € minha experiéncia entre populago-
es faveladas na periferia de Sdo Paulo. Eu era ainda seminarista, estu-
dante de filosofia. Dedicava os fins-de-semana a pastoral na regiao
leste da cidade. Ali concentram-se grandes contingentes de migrantes,
a maioria originirios do nordeste do pais. Eram familias pobres, dis-
criminadas e que viviam a milhares de quildometros longe da terra na-
tal. Deles aprendi a resisténcia nas adversidades e a forca da solida-
riedade. Diante da total falta de seguranca, depositavam suas vidas na
misericérdia de Deus e na organizacdo dos pequenos. As mulheres
em especial, a exemplo das parteiras do Egito, revelavam muita fibra
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e coragem no combate as injusticas e nas organizacdes de base.

Em terceiro lugar, lembro o trabalho entre os “boias-frias” no inte-
rior de Sdo Paulo. Foi um estigio pastoral, uma parada, que fizemos,
o Antenor Dalla Vecchia e eu, na regiao canavieira do estado. Eramos
seminaristas e tinhamos terminado o curso de filosofia. Antes de pas-
sar para a teologia, resolvemos fazer a experiéncia de cortar cana, no
ano de 1980. Ali o que mais aprendi foi a licio do siléncio. Pelo me-
nos de minha parte, como recém-saido da filosofia, eu achava que
podiamos revolucionar em pouco tempo a situacio de peniria em
que viviam aqueles trabalhadores. Rapidamente me dei conta de que
minhas palavras nada ou pouco tinham a ver com suas existéncias.
Posso dizer que passei um ano de siléncio, ou melhor, o que eu t-
nha a dizer pouco significava para o dia-a-dia desses migrantes. Ha-
via um grande abismo entre minhas palavras e sua existéncia marca-
da pelo sofrimento. Eu estava ali “por experiéncia”, ao passo que eles
‘por absoluta necessidade de sobreviver”. Que poderia eu dizer? Foi
uma experiéncia de conflito interno, sim, mas também uma fonte de
riqueza e de béncao.

Em seguida, como estudante de teologia e como padre, retornei
as favelas da regido leste de Sao Paulo, no Jardim Elba. Impressio-
nou-me novamente, a fé e a alegria de viver em meio a tantas adver-
sidades. A confianca em Deus e as relagdes entre si — eis, uma vez
mais, a licdo desses migrantes. De tanto peregrinar, aprenderam que
a4 Unica seguran¢a vem de Deus; de tanto sofrer e serem enganados,
aprenderam que somente a organizac¢do e a luta podem trazer melho-
rias reais. Como o povo de Israel, sabem que a Terra Prometida é
dom, sim, mas € também conquista. Fé e luta pela vida se comple-
mentavam e, assim, conseguiram agua encanada, energia elétrica, es-
cola, posto de satide e outros beneficios para o bairro. Também aqui
as mulheres estavam sempre 2 frente desses movimentos reivindicaté-
rios.

A experiéncia junto aos corticos, no coracao da cidade de Sao
Paulo, € o quinto ponto que gostaria de apontar. Trata-se de uma po-
pulacao inteiramente desenraizada, prostrada pelo cansaco de tantas
andancas e esmagada pelo sofrimento. Ali a intimidade da familia e
de cada um estd exposta, como em praca publica. S3o pessoas confi-
nadas em espacos minimos, sem qualquer privacidade, com sua nu-
dez escancarada. Em meio a esses subterrineos de sofrimiento e mi-
séria, eu me perguntava como continuar vivendo, como ter esperan-
cal E eu me surpreendia com a forca e a teimosia dessa gente. Desco-

24



ALFREDO GONCALVES - PEQUENAS ESTACOES DE MILAO

bri que tanta teimosia s6 poderia sobreviver com a certeza de que
Deus € fiel. Sim, aprendi que € nesses infernos humanos que mais
surpreendentemente Deus revela sua face. Quando tudo estd perdido
e o desespero bate a porta; quando resta apenas a fome, a dor e a
solidao; quando as pessoas se encontram no fundo do abismo... en-
tao hd uma entrega incondicional a Deus. Quase com espanto me de-
parei nesses infernos humanos com a presenca do Senhor Ressuscita-
do, seu rosto desfigurado pela dor e transfigurado pela infinita miseri-
cordia do Pai.

O ultimo ponto € minha mudanca para o nordeste e a convivén-
cia com alguns grupos de canavieiros migrantes. De inicio devo dizer
que a transferéncia foi bem mais dificil que eu poderia supor. Depois
de 25 anos em Sdo Paulo, onde estd minha familia e toda rede de
amizades, foi doloroso cortar os lacos. Senti minhas raizes expostas
ao sol, me tornei uma planta sem defesa. Experimentei na carne a
fragilidade e a inseguranca. Nunca estive tao perto da experiéncia de
desenraizamento do migrante, nem sequer quando sai de Portugal.
Isso me ensinou a desconfiar de minhas “certezas”, de minhas segu-
rancas € de minhas préprias forcas. Ao chegar ao nordeste, iniciei os
contatos com os canavieiros. Durante 5 a 6 meses por ano eles dei-
xam suas familias no estado da Paraiba e vao para a safra da cana
nas usinas de Pernambuco. Alojam-se em grandes galpdes, com capa-
cidade para 70, 80, 100, 120 homens. Ali sofrem toda sorte de dificul-
dades. Junto com eles, plantas de raizes tao frigeis como eu me en-
contrava, aprendi a colocar o amanha nas maos de Deus. Senti a im-
portancia de valorizar relacdes novas com pessoas diferentes e desco-
nhecidas, ou seja, a recriar lacos de amizade e convivéncia. A fé em
Deus e o relacionamento com os irmdos eram vitais para a sobrevi-
véncia no nordeste e na missdo. Além disso, essa experiéncia de mu-
danca e o encontro com novos migrantes me fez relativizar uma série
de “verdades” que me davam sustentacao. Talvez tenha aprendido
um pouco que a maior verdade, o maior mandamento é “amar a
Deus e aos irmdos”. Sinto que ainda é cedo para falar de tudo isso,
mas, apesar do sofrimento, essa etapa da vida me trouxe algumas lu-
Zes.

Como conclusio dos pontos acima, vale assinalar que tudo isso
me fez valorizar de forma especial a vida comunitaria. A presenca en-
tre os migrantes me fez descobrir a face oculta do Pai, o caminho de
Jesus Cristo e a forca viva do Espirito Santo. Essa relacao com os mi-
grantes e com Deus, por sua vez, me fez entender o valor do compa-
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nheirismo, da vida em comum. Abriu um leque maior de compreen-
sao, companheirismo e colaboracao. Percebi quanto é importante ter
alguém do lado na hora da crise, do conflito, da perplexidade, da im-
poténcia, do fracasso, da alegria, do sucesso... enfim, alguém com
quem partilhar, conviver, caminhar. Tudo isso, repito, esti em pro-
cesso. Mas sou levado a concluir que Missao, Vida Comunitiria e Es-
piritualidade sao trés dimensdes indissociaveis de um unico compro-
misso. Faltando uma, falta um pé a mesa, e ela desaba. Sei que muito
tenho que caminhar, mal iniciei a caminhada, mas talvez os horizon-
tes estejam hoje mais claros. Serd? Nao seil Afinal de contas, o Deus
verdadeiro € sempre o Deus desconhecido. Pelo menos aprendi a
desconfiar dos deuses demasiadamente conhecidos, manipulaveis,
feitos 2 imagem e semelhanca de nossos pequenos projetos. S6 espe-
ro que Deus me dé forcas para esta travessia. E a vocés, meus coir-
maos, peco apoio, torcida e oracoes.

26



A historia do meu éxodo

ADALID MENESES LOPEZ

Na histéria de cada migrante ha uma histéria pessoal de seu pro-
prio “éxodo”. Crianca ainda, fui trazido para a Argentina. No colégio
paroquial, descobri o imenso amor de Deus, rico em misericordia. Vi
entao, que saira de minha Pitria para entrar nessa “dimensio de fé”,
que me levou a participar em comunidades juvenis para anunciar, en-
tusiasmado, a novidade de Deus e Seu Evangelho, a viver junto com
O povo argentino, suas esperancas de libertacao, que se concretiza-
vam num “peronismo” messidnico que mais tarde seria esmagado
pela irracional barbirie militar. Minha vida, assim como aquela do
povo, estava marcada pelos progressos animados pelo Espirito de
Deus, e pelos retrocessos marcados pelo pecado.

Ainda jovem, recebi concretamente, um chamado que me convi-
dava a trabalhar com os imigrantes bolivianos na Argentina. Eram
exilados, leigos bolivianos e paraguaios e um sacerdote jesuita que
me convidavam a refletir sobre o que significa ser cristio na migra-
¢ao. Para mim, significou entrar nas ruas e trilhas percorridas pela mi-
nha gente e conhecer suas casas. Assim descobri meu povo, entrei na
“dimensiao de povo”. Eu pertencia a este povo, me descobri a mim
mesmo, na minha cultura. Vi o sofrimento do povo, o desprezo, a
marginalizacdo, a discriminacdo, a falta de raizes e a perda de fé.
Também descobri seus valores.

Foi naquele momento que se aproximou de nés o Pe. Sergio Ge-
remia, ¢s. Com ele caminhamos “celebrando missas entre os bolivia-
nos”’: uma maneira de revalorizar a riqueza de fé que o nosso povo
possuia. O Pe. Vittorio Dal Bello, c¢s, nos dizia: “o que estais fazendo
é exatamente o que propunha Dom Scalabrini: manter a fé, revalori-
zar a cultura, buscar a integracio do migrante e preocupar-se por sua
situacao social e legal no novo pais.”
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Ser cristao era engajar-se na situacao do meu povo e foi assim
que nasceu a atividade pastoral entre os bolivianos, mantendo e pro-
movendo a fé religiosa nas expressdes do boliviano migrante na Ar-
gentina.

Houve um tempo em que se erradicaram las villas miserias de
Buenos Aires, com o argumento de que elas “enfeavam a cidade”. As-
sim, desmembrou-se a incipiente organizacao que conseguiramos es-
tabelecer. Tudo me levava a pensar que nao se poderia mais realizar
uma atividade pastoral. Nao obstante, os bolivianos prosseguiam com
suas expressoes publicas, manifestacoes religiosas e festas de fé. E
como um “vento novo” apareceu um missionario andarilho, que che-
gou as nossas casas e nos falou dos bolivianos do Norte e do Sul, e
que era necessirio comecar de novo com a pastoral boliviana; rezava
conosco, beijava nossos filhos e participava de nossas festas. Levou
nossa voz até os Bispos argentinos e bolivianos. E como um Mallku
(Chefe Gran Condor) que domina as alturas, onde Deus beija as
montanhas, foi dormir numa capela do Alto Calilegua, Jujuy; o Padre
querido pelos bolivianos: Pe. Tarcisio Rubin, cs.

A oracio, a humildade, a pobreza, a disponibilidade, a missao, a
ternura explosiva, o entusiasmo no caminhar e o amor sincero pelos
bolivianos, tudo isso foi o que nos ficou de Pe. Tarcisio, e que me
fez ver que vale a pena a tarefa pastoral, ou ser missiondrio entre os
migrantes.

As experiéncias vividas com todas essas pessoas que mencionei,
fizeram-me descobrir a novidade de uma pastoral especifica com os
migrantes, que tém uma determinada cultura, uma maneira de se ex-
pressar e de viver a fé; e isso tivemos que defender, tendo em conta
que se trata de uma cultura, de uma maneira de expressar e viver a
fé; e isso tivemos que defender, levando em consideracao que se tra-
ta de pessoas arrancadas de seu préprio meio, o que as torna ainda
mais necessitadas de solidariedade e de estimulo.

Depois da efusdao missiondria do Pe. Tarcisio, Pe. Claudino deu
continuidade ao seu trabalho e a sua presenca entre os bolivianos.

Escutar, observar e aprender: é o que fazemos entre os bolivia-
nos, visitando suas casas, promovendo e mantendo sua fé religiosa,
como busca de unidade, integracao, participacao e comunidade.

Um esforco constante para que nossas expressoes religiosas sejam
um meio para a nossa integracao na Igreja local, para que sejamos
parte dela. Cultivando estas expressdes com constancia e sacrificio,
conseguiu-se gerar e dinamizar a vida da coletividade que vai amadu-
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recendo para outras formas de expressao: sociais, culturais, esporti-
vas, comerciais, etc.

Vivificando a alma do povo, se mantém de pé sua dignidade, que
o faz sentir-se seguro de si mesmo, para inserir-se na vida da socie-
dade.

Porque Jesus quer que tenhamos vida e que lutemos para vivé-la
em plenitude.

(texto original em espanbol)
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Pelas estradas do éxodo
com Scalabrini

CHRISTIANE LUBOS, mss

Gostaria de comecar com um obrigado a todas as pessoas que
nestes anos, com O seu testemunho, transmitiram-me e transmitem-
me o carisma scalabriniano vivo e muito atual para a nossa vida de
missionarias seculares scalabrinianas.

Chamo-me Christiane, sou alema, venho de Ingolstadt, perto de
Munique.

Como aconteceu o meu primeiro contato com o mundo scalabri-
niano? — Em um encontro, pode-se dizer, casual: partecipei de uma
jornada formativa da Diocese de Rottenburg-Stuttgart. Nao é facil en-
contrar nestes ambientes pessoas de outras nacionalidades, mas na-
quela vez uma participante ndo era alema, era uma missioniria secu-
lar scalabriniana. Tendo-nos conhecido ela convidou-me a participar
de um encontro internacional de jovens no Centro de Espiritualidade
dos missiondrios scalabrinianos em Stuttgart.

Eu fui. Era Pascoa de '83.

O que me marcou naqueles dias, o que me afascinou?

— A profundidade e a comunhao na qual vivemos — pessoas de lin-
guas e historias tao diferentes;

— a acolhida e a simplicidade do missionario que conduzia os dias
de encontro, Pe. Gabriele Bortolamai;

— O encontro com os migrantes que vivem na sombra das nossas bo-
nitas cidades: abri os olhos para a pobreza existente em meu pais
€ a0 mesmo tempo, para a riqueza do coracio e do sacrificio da-
quelas pessoas;

— e na noite de Pascoa descobri um Deus que é Pai, Pai de todos e
que me perguntava: “Tu me amas?” (Jo 21,15s).
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Mas nao estava pronta para dizer Sim, para deixar tudo e entre-
gar-me totalmente. Sentia queimar-me dentro a Sua pergunta, mas
disse-lhe um nao e fui-me embora.

Fui para longe. Um ano em Israel, fazendo um praktikum para o
estudo de Pedagogia Social em uma escola drabe para os jovens pa-
lestinenses refugiados enquanto, contemporaneamente, continuava o
estudo de Teologia.

Aquele capitulo da Pdscoa eu tinha ja deixado de lado. Entrei na
vida social e colaborava nos varios grupos politicos de esquerda. Ti-
nha muitos compromissos e mil sonhos para o futuro.

Possibilidades nao faltavam! Mas eu queria fazer qualquer coisa
contra a injustica que eu via em todos os lugares no mundo. Procura-
va pessoas auténticas e qualquer coisa que desse sentido minha vida.

Hoje, com um olhar retrospectivo, descubro que nesta busca
acompanharam-me dois bispos — mesmo que eu, como boa alema,
nao tivesse tanta simpatia por eles.

Um é Oscar Romero, martir em El Salvador.

Em ’79, quando soube da sua morte, surgiram em mim grandes
questionamentos: como pode uma pessoa dar a sua vida assim?

E entdo apareceu-me a ocasiao de passar um ano no Brasil, gra-
¢as a pardquia-irma com a comunidade de base em uma favela do
Nordeste. Parti.

Vida e morte eram cotidianas, violéncia, fome e, apesar de tudo,
uma esperanca ilimitada, uma fé simples e auténtica — um ano que
me marcou profundamente e que mudou a minha vida: ano no qual
encontrei de perto Cristo crucificado e ressuscitado nos pobres e em
mim.

O outro bispo € Scalabrini.

Durante o periodo no Brasil fui também a Sao Paulo. Queria co-
nhecer alguns projetos para os pobres: meninos-de-ria, migrantes
nordestinos...

Aquele dia era mesmo o “Dia do migrante” e havia uma caminha-
da dos pobres e pequenos com cantos € cartazes que passava entre
corticos e arranha-céus do centro. E quem eu vi caminhar com eles?
Novamente a familia Scalabriniana. Tinham-se passado sete anos des-
de o primeiro encontro na Alemanha. Eu nem esperava! Passei trés
dias com as missiondrias e senti-me em casa naquele pequeno aparta-
mento no meio dos corticos, uma pequena presenca como uma gota
no oceano. As missiondrias nao eram as mesmas que eu tinha conhe-
cido em Stuttgart, mas mesmo assim, na outra margem do oceano,
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encontrei 2 mesma comunidade. Isto impressionou-me. Mesmo se o

ambiente era diferente, o coracao era igual.

O encontro com elas tocou-me profundamente, mas depois de
trés dias eu renovei o meu nao e parti para Foz do Iguacu.

Enquanto, sozinha, visitava a Igreja de Sao Miguel, quem eu vejo
a minha frente? Scalabrini, a sua imagem em um grande cartaz. No-
vamente eu nem esperava! Fui perto dele e disse: “que queres de
mim?”

Logo depois apresentou-se o pdroco que, sabendo que eu era
alema, disse: “Sou missionario scalabriniano e tenho um irmao mis-
siondrio na Alemanha, em Stuttgart!”

Nem tinha ainda comecado a conhecé-lo e Scalabrini ja brincava
comigo!

Antes de voltar para a Europa fui ainda uma vez a Siao Paulo e
passei duas semanas com as missiondrias para melhor conhecer a
vida delas e o carisma scalabriniano. O que memarcou naqueles dias?
— A paixdao incansavel pelos migrantes, paixdo que transparece na

primeira acolhida, mas também na sensibilizacao para chegar nas
artérias da sociedade, 1a onde acontecem as decisdes, e se manifes-
ta como “presenca-ponte” entre 0§ ricos e pobres, entre os migran-
tes da primeira hora e os sem-documento de hoje;

— a maneira de ler os acontecimentos, muitas vezes chocantes, de
cada dia: nao somente o problema mas também a chance, o saber
reconhecer na fadiga da histéria humana e cotidiana as dores de
um parto;

— a essencialidade no estilo de vida e a criatividade no afrontar situa-
¢oes novas € imprevistas;

— mas sobretudo: a centralidade de Cristo na vida e no cotidiano.
Aquelas missiondrias que estavam durante o dia nas famillias, nos
barracos, nos escritérios, etc. encontravam-se a noite, em siléncio
diante da Fucaristia. Desde o inicio eu me questionava de onde re-
cebessem a forca e a alegria, e naqueles momentos descobria a
resposta.

Era um dos ultimos dias em Sio Paulo quando encontrei-me na
Catedral da Sé para a Missa comemorativa do 10° aniversario da mor-
te de Oscar Romero. A Igreja estava lotada de pobres. No momento
do ofertorio, percebi que uma ancia, que estava a minha frente, des-
calca e vestida de trapos, ia para frente para levar a sua oferta. Eu me
perguntei: “E tu o que das?”

Ali entendi que Deus pedia mais que as minhas maos, que o meu
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compromisso social: pedia-me tudo para dar-me tudo e respondi Sim
—um “sim” que mudou todos 0s meus programas.

Alguns meses depois come¢ou para mim o tempo de formacio
que preparou-me aos votos de pobreza, castidade e obediéncia — ce-
lebrados em Placéncia em '94. Uma das dimensdes que recebi nestes
primeiros anos foi mesmo a gratidio pelos missionarios scalabrinia-
nos através dos quais conhece Scalabrini.

E Scalabrini brinca comigo, conosco. Ha trés anos atras estavamos
procurando uma casa em Roma e quando a encontramos descobri-
mos que da cozinha daquele apartamento pode-se entrar em uma pe-
quena varanda com uma janela que dd para a igreja vizinha. Como
nao pensar em Scalabrini e em sua paixdo pela Eucaristia, fermento
escondido de toda a sua vida, de cada sua intervencao e da sua espe-
rancga’

(texto original em italiano)
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Vivendo junto
com 0s scalabrinianos

ENRICO PAROLIN

Freqiientemente, na minha vida, procurei dar o meu tempo dis-
ponivel aqueles que necessitavam; e isto de modo desinteressado,
porque tudo isso me fazia bem. Senti sempre grande alegria no dar-
me aos outros, o que sempre distinguiu 0 meu cariter, de modo ge-
ral jovial e alegre. Nao perdi tempo a refletir sobre a minha experién-
cia, até o dia em que entrei em contato com o pensamento de Scala-
brini que, com uma frase, definiu a minha vida. A frase é simples, eu
diria até mesmo “normal”’, mas lapidar e incisiva como o sao, de
modo geral, as suas afirmacoes. Nela me vejo plenamente e sinto o
desejo de doar-me ainda mais, particularmente agora que trabalho di-
retamente com os Padres scalabrinianos, no Centro di Accoglienza
Scalabrini, em Bassano del Grappa (VD).

“Vos, leigos, podeis muito, uma vez que, como bem vos definiu
um insigne publicitario, nio sois uma velhice do ocaso, mas uma ju-
ventude do nascente. Cabe a vés tomar nas maos os destinos da so-
ciedade, refazé-la crista, trabalhando com amplitude de idéias, com
tenacidade de propésitos, a fim de que o espirito catdlico se insinue
em todos os lugares e penetre tudo aquilo que € parte e elemento da
vida intelectual, moral e freqiientemente também fisica, do homem.”

Como cheguei a ocupar-me de emigracao, tanto que hoje em dia
nio consigo mais me ver sem um “Marroquino” ou um “Senegalés”
por perto?

Nasci em Baden (Suica) e sou filho de emigrantes. Desde peque-
no, experimentei o que significa viver longe de um contexto no qual
uma pessoa possa reconhecer-se e sentir-se em casa. Vivi na pele o
sofrimento de sentir-me estrangeiro. Ainda que pequeno, me dei con-
ta, pela narracio dos meus, do que podem experimentar aqueles que
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sao “diferentes”, somente porque nascidos em outros lugares e que
nio siao do local onde, de fato, habitamos.

Primeiramente emigrou meu pai e depois de um ano, minha mae
foi encontra-lo. Ambos trabalhavam como operdrios numa industria.
Por quase um ano vivi — recém-nascido — na Itdlia, com meus avos;
chegado ao primeiro ano de vida, minha mae veio buscar-me e le-
vou-me consigo. A partir de entdo, minha mie nao trabalhou mais,
mesmo porque, trés anos depois, nasceu meu irmao.

Outros trés anos depois, meu pai retornou a casa, porque estava
quase ficando louco de tanta saudade de sua terra natal. Nao aglien-
tava mais a distincia. Isto me marcou e eu trago este sentimento em
meu corac¢ao: talvez seja por isso que sempre fui atento a quem € es-
trangeiro entre nds. Eu o sinto imediatamente e sinto a necessidade
de mostrar-me amigo e companheiro. Dificilmente me vejo insensivel
em relacdo a um emigrante.

Fiz o curso secundirio no Semindrio Scalabrini, mas depois perdi
o contato com eles. Nesse meio tempo, formei-me para a gratuidade
e para o servico entre os Escoteiros, até chegar aos primeiros escalo-
es da organizacao, para depois passar para o Sindicato e para a Pas-
torale del Lavoro da regido de Bassano.

Através do voluntariado da Caritas, abri os olhos para a questio
dos imigrantes. O fato remonta hi 6 ou 7 anos atrds, quando, em
nossos paises se comecavam a ver pessoas de cor. Numa reunido,
uma senhora fez um pronunciamento bastante forte contra os imi-
grantes, mostrando-se totalmente contrdria a presenca dos mesmos.
Nao sei 0 que me aconteceu, mas recordando o que eu vivera e a
memoria historica das minhas origens, levantei-me, tomei a palavra e,
de modo bastante passional, tomei a defesa dos mesmos e me redes-
cobri solidario com eles.

Por coincidéncia, no encontro estava presente o Pe. Roberto
Zaupa, que eu nao conhecia; nos apresentamos, ¢ ele, com a imedia-
ticidade intuitiva que o distingue, me disse (recordo-o com precisdo):
“E 0 momento de fazermos alguma coisa!”.

Ele confiou em mim e eu nele, e com a ajuda do sindicato e de
outras associacoes de voluntariado da zona, nos encontramos a refle-
tir, e organizamos a primeira Festa dei Popoli. Ja era alguma coisa,
mas nido era suficiente, porque iniciara a emergéncia das chegadas
em massa, com 0s consequientes problemas de alojamento: dormiam
nas estacoes, onde era possivel, nos carros, sob as pontes. Tivemos
como sinal de adverténcia de um grande mal-estar, o fato de dois
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marroquinos que conseguiram obter a residéncia na Piazzale Cador-
na, onde estacionavam seu carro e onde ainda hoje, existe o estacio-
namento da cidade.

Foi inevitdvel, para os scalabrinianos, passar do ser Padres para
emigrantes a Padres para os imigrantes. Eram universalmente conhe-
cidos como Padri del presepio, mas desde entdo sio os “Padres que
se ocupam dos que estdo longe”. Nao passa um s6 dia sem que da
Curia Episcopal ou das paroquias, ou ainda dos municipios, nio nos
chegue qualquer assinalacao de “casos” a serem resolvidos. E se trata,
sempre e de qualquer modo, de Imigrantes. Na 4rea, este é “o campo
deles, porque eles sio especialistas”.

Iniciaram os trabalhos dos pedreiros, para adaptar a casa — antes
habitada por religiosas — as novas chegadas; depois passamos a cons-
truir os pré-fabricados e a adquirir, através da Cooperativa Edilicia, al-
guns apartamentos, alugados aos imigrantes; houve a administracio
de quatro Centri di Accoglienza, sustentados pela Associacdo Casa a
Colori, nascida de um grupo de Voluntirios do Centro di Accoglienza
Scalabrini, com sede no semindrio, de modo a administrar os demais
Centros; cuidamos de fazer cultura no nosso ambiente, animar a vida
dos proprios imigrantes, favorecendo nos habitantes, um espirito de
acolhida e de reciproca integracao.

A associacao cuidou de duas pesquisas sociolégicas (Gli immi-
grati immaginati e La scuola e l'immigrazione: la visione tra gli stu-
denti dello spaccato immigrazione) e uma publicacao (Voci da lonta-
no € uma coletinea de 12 narracoes das vidas de imigrantes na nossa
area). Um aspecto tipico nosso, mas talvez dos scalabrinianos, tem
sido o de agir e depois refletir sobre as nossas obras, as quais tinham
sido porém, ja precedentemente, meditadas e ponderadas.

No contato com os padres aprendi a apreciar a paixdo e o inte-
resse que eles demonstram pelos imigrantes e isso me contagiou.

Positivo foi também o encontro de formacio que, peri-
odicamente, tanto no seminirio quanto a nivel nacional, nos foi dado
nos anos passados.

Notavel também a visao ndo apenas sociolégica, mas também a
leitura de fé que existe no fendmeno migratério, que passa de cala-
midade e de drama humano, a experiéncia de salvacio e a inicio de
uma nova vida onde todos, embora diferentes, tém riquezas a dar e a
receber.

Julgo positivo o poder administrar em grupo os problemas en-
contrados nas atividades concretas, e creio que um aspecto tipico dos
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scalabrinianos seja o de conseguir fazer grupo, conseguir criar de
fato, mesmo entre aqueles que trabalham, um espirito de comunida-
de, de familia. E no entanto, todos temos freqiientemente, a sensacao
de sermos diferentes por pensamento, por experiéncia, e as vezes di-
ferentes até mesmo no credo da fé. Vés conseguis colocar-nos juntos,
sem confundir nada, mas valorizando aquilo que cada qual é.

Propostas

a)

b)

)

d)
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E urgente para noés, sermos apoiados e ajudados a nutrir a nossa
abertura humana para com os imigrantes. Temos necessidade de
um caminho de fé que passa através de etapas precisas e caden-
ciadas, nao deixadas a improvisacoes ou urgéncias. Niao se pode
olhar para trds e descobrir que se € vazio. Cada um di o que tem.
No6s conseguimos dar tempo e a nossa bondade natural, mas é
suficiente?

Existe a necessidade de encontros também com os outros volun-
tirios, de sermos acompanhados periodicamente também a nivel
pessoal. Freqiientemente estamos em contato com os Padres mas,
se ndo estivermos atentos, ninguém se preocupa realmente co-
noOsCo, COM quem somos, CoOmo vivemaos, 0 que experimentamaos,
o que dizemos, de que qualidade seja a nossa vida. Fazer um
grupo de leigos significa perder muito tempo, para eles, porque
no fim é reencontrado em profundidade e fineza.

Parece-nos oportuno dar ainda atencao a emigracao italiana, que
é atual e viva. Frequentemente vemos jovens do Sul que nos tele-
fonam para alojamentos, porque devem emigrar em virtude da
falta de trabalho em suas terras de origem.

Ficamos satisfeitos com o fato de termos sido convidados, como
leigos, a um Congresso de padres scalabrinianos. Fazemos votos
que esta atitude espelhe algo normal e ndo uma excegdo, uma
vez que estamos convencidos de que o pensamento de Scalabrini
seja também o nosso e nao apenas daqueles que fazem parte da
Congregacao. A Congregacdo jd estd madura o bastante para
abracar padres, irmaos, mas também leigos casados, que véem na
visao da emigracao de Scalabrini, um possivel e entusiasmante es-
tilo de vida.

Quero concluir com um pensamento do Fundador, de exatamen-
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te cem anos atras: “A Igreja, no seu completo significado, a Igreja, di-
leta esposa do Nazareno, a Igreja, reino imortal do Deus vivo, a Igre-
ja, Corpo Mistico de Jesus ndo € constituida somente dos sacerdotes,
nem apenas pelos bispos, nem tampouco s6 do Papa, mas do con-
junto de pastores e fi€is, ainda que uns dependam dos outros. Todos
aqueles que receberam o batismo tornaram-se membros deste grande
corpo mistico: todos somos batizados num s6 corpo (I Cor12,13), es-
creve o Apostolo aos fiéis de Corinto.

Se, portanto, para a saide do corpo material deve trabalhar cada
membro, € claro de todo cristdo, sacerdote ou leigo que seja, deve,
no admbito de suas tarefas e dentro de suas possibilidades, concorrer
para a incolumidade e para o bem-estar da Igreja Catélica” (Azione
Cattolica. Lettera Pastorale di Monsignor Vescovo di Piacenza. 16 Oi-
tobre 1896, Piacenza, Tip. G. Tedeschi, 1896, pp. 23). Eu gostaria de
dizer: ao bem-estar da “nossa” Congregacio scalabriniana.

(texto original em italiano)
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a minha vida

ERMELINDA PETTENON, mscs

Gostaria de comegar com uma afirmacio que colhi de um teste-
munho de alguém que, antes de mim, deixou-se fascinar por Scala-
brini e por seu Carisma: “Scalabrini era um homem inteiro, e cada
sua agdo o revelava na sua integridade. De nobre aspecto, um porte
grave e digno mas, sem imponéncia, um trato familiar com todos”.

A sua vida, o seu pensamento, o seu grande zelo missiondrio, a
sua grande atencdao ao homem, me comunica vida e me impulsiona a
agir em consequéncia disto. Constato sempre mais que Scalabrini
deve ser escutado por mim, Irma Missiondria Scalabriniana, mais ain-
da, desejarei dizer contemplado, para descobrir nele a obra de Deus,
obra que, em parte, transparece também em seus numerosos Escritos.

Por exemplo cito algumas linhas de sua Carta Pastoral, publicada
em junho de 1891, para apresentar a enciclica Rerum Novarum do
Papa Leao XIII: “Cabe precisamente a nds, homens de Igreja, esta
missao de paz e de regeneracao... operando, nos colocando 2 frente,
nao colocando-nos a parte... Meus queridos, o mundo caminha e nds
nao devemos ficar atrds por qualquer dificuldade de formalismo ou
ditames de prudéncia mal entendidos. Se ndo se fard conosco, se fari
sem nos e contra nos. Recordémo-lo!”.

E em outra circunstancia, dirigindo-se aos missiondrios, depois da
exortacao a empregar todo o engenho e as forcas para o bem-estar
religioso, moral e civil dos migrantes, estudando o modo de manter
vivo neles o amor pela pdtria e trabalhando para a gradual insercio
dos mesmos na Igreja de acolhida, no ambiente de trabalho e na es-
cola, a todos chama ao fim tltimo e ao estilo que deve ser assumido:
“Ate quando permanecerdes em Jesus, vos sentireis cheios de energia
sobre-humana e o fruto que dareis nio poderd ser outro que fecundo
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e duradouro [...].Portanto: unido, 6 diletissimos irmaos e filhos, uniao
em Jesus Cristo, antes de tudo. E esta unido vOs a obtereis alimentan-
do-vos, com exercicios continuos de piedade, a fé e, mantendo viva
nos vossos coracoes a grac¢a [...J. Unidos em pensamento, em afeto,
em aspiracoes como sois unidos para um mesmo fim” (Caria aos Mis-
siondrios para os Italianos na América, Piacenza 1892, pp. 3-4).

Percorrendo as suas pegadas, também eu me-senti chamada a ser
ponte que “une”, favorecendo o didlogo, o acolhimento reciproco, a
partilha, a valorizacao da diversidade, etc. Sempre apelei para os es-
critos do Fundador para encontrar linhas, pensamentos fortes, o espi-
rito genuino da minha Congregacao e para atingir sempre mais a ca-
pacidade de transformar o meu cora¢do em um coracdo de “peregri-
na”, onde vir a ser, em pleno titulo, “migrante com os migrantes”.
Sempre busquei e busco, assumir um comportamento décil diante
dos imperativos: “Vai, anuncia, prega, acolhe e testemunha...”. Sobre
tudo “testemunha”, porque, como todos, também eu estou, mais do
que nunca, convencida de que o primeiro antncio se faz com a vida
(cfr. 1 Jo 1,1-4); com as obras da vida.

Sempre teve muito valor também para mim o que estd escrito no
texto das Primeiras Regras de Vida, dadas por Scalabrini aos seus Mis-
siondrios: “O missiondrio, como operdrio do Evangelho, deve recor-
dar que o seu primeiro dever é o de testemunhar Jesus Cristo com a
sua vida; proclamar o Evangelho mais com o exemplo do que com as
palavras; a fé é vida e s6 quem vive da fé a pode anunciar”.

O estar, por dom de Deus, no seguimento do Carisma Scalabri-
niano me fez sempre sentir-me bem com os migrantes, nio porque
eram meus compatriotas ou por simples simpatia mas, porque neles
sempre encontrei uma das motivagcdes profundas da minha voca¢io
missionaria.

A necessidade de ter “um coracio de peregrina” brotou da refle-
xa0 sobre a intuicao do Fundador: reconhecer e amar Cristo no rosto
dos migrantes. O estar a caminho com os migrantes € algo muito exi-
gente, porque obriga a uma conversao continua, que outra coisa nao
¢ que a docilidade de abandonar sempre todo hibito que da segu-
ranca.

Retornando a dizer algo sobre como Scalabrini marcou a minha
vida, devo precisar que foi o Carisma, por ele recebido, conservado,
alimentado e amadurecido que determinou 0 meu encontro exist-
encial com este bispo que continua no quotidiano, a marcar a minha
historia. Tal carisma, transmitido a nés com fidelidade dinamica por
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mais de cem anos, me obriga a busca de um modo sempre mais con-
creto de acolher, compreender, dar expressao vital a heranca que
Scalabrini nos deixou. Nisto, sempre tive que haver em conta a mi-
nha feminilidade, porque Deus me chamou a revestir com esta a ex-
pressao propria do Carisma que abracei quando tinha 14 anos. E mo-
tivo de grande alegria refletir sobre o que me pede o meu consenti-
mento em seguir a Deus no caminho do Exodo dos homens, meus ir-
maos!

Para dar a sua insubstituivel contribuicao aquela transfiguracao do
mundo a qual tanto aspirava o Fundador do meu Instituto (e a qual
olha com solicitude Jodo Paulo II na Exortacio Apostdlica pos-sino-
daD), a Congregacdo coloca sua confianca na colaboracio de cada
Irma, portanto também na minha, seja nos acontecimentos especiais,
seja nos momentos mais simples do itinerario quotidiano. E isto me
estimula a viver a “encarna¢io” na minha missio, a de imitar o Cristo
e Jodo Batista Scalabrini.

Os meus “Sins” ao Carisma que me fascinou, como disse, desde a
minha adolescéncia; o meu compromisso de adesdo 2 especificidade
do meu apostolado que me pede a dedicacao ao Migrante e fidelida-
de as situacoes histéricas que interpelam a minha vida de cada dia,
me fazem perceber inequivocamente o quanto eu soube interiorizar
(ou nao) as riquezas do Carisma que Scalabrini deixou as duas Con-
gregacoes missiondrias, as quais deu a vida.

Consciente dos meus limites mas, confiante na ac¢io da graca,
como ensina o Magnificat de Maria de Nazaré, busco constantemente
contribuir para fazer com que o Carisma deixe emergir as suas poten-
cialidades de modo tal que possa ainda marcar com profetismo, e
com novo profetismo, a historia complexa e sofrida dos migrantes de
hoje.

Entre os altos e baixos de cada dia sinto-me, como Scalabriniana,
chamada a redescobrir e a valorizar “o dom de Deus” que me foi
confiado por vocagao, a valorizd-lo na esperanca, “porque o amor de
Deus foi derramado nos nossos coragoes por meio do Espirito Santo
que nos foi dado”.

Scalabrini me ditou a estrada missiondria e me deu as orientacoes
para nela caminhar. Acolhi com alegria e protegi até hoje, como bem
precioso, o mandato missiondrio a mim confiado, indiretamente por
Scalabrini que, de tantos modos, continua a sublinhar-me as exigén-
cias de contemplacao, de oragio, de estudo, de reflexao, de comu-
nhao fraterna, de iniciativa, de trabalho criativo, de coragem incansa-
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vel, de paciéncia histérica, de busca de novidades, ancoradas neste
mandato.

Chegando a conclusio deste meu testemunho, ndo posso deixar
de acrescentar um elemento importantissimo, sobretudo para mim,
como mulher, elemento nem sempre evidenciado pelos diversos estu-
dos a nossa disposicao: a “materna misericordia” com a qual Scalabri-
ni envolvia com terna atencdo e desconcertante acolhida as criaturas
confiadas ao seu ministério; criaturas que ele chama sempre com o
apelativo de “filhos” (cfr. sobretudo as cartas do bispo Scalabrini ao
Pe. Francisco Zaboglio, superior nos Estados Unidos, para orientd-lo
a estes sobre a disposicao que deveriam ter junto a0s coirmaos).

Enfim, penso ser um dever acrescentar 2 minha modesta interven-
cao que Scalabrini estd ainda vivo, mais do que nunca, vivo para
mim, porque o conheco melhor agora do que quando o encontrei
aos 14 anos e, portanto, o aprecio e o amo ainda mais. Com confian-
¢a busco e acolho com alegria reconhecida a luz que emana da sua
interioridade, dos seus profundos ensinamentos, de seu amplo co-
nhecimento das Escrituras, da Patristica, daquele patrimonio espiritual
que alimentou sua fecunda existéncia; a ele o meu profundo reco-
nhecimento por ter-me desejado “apdstola” e “migrante com os mi-
grantes” a fim de que o migrante ndo perca a fé ou se consolide na-
quelas verdades que confortam a vida, porque fazem sentir bem per-
to a bondade de Deus, Pai-Mae.

(texto original em italiano)
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Colocar-se a caminho

MARTHA ROLDAN

Encontramo-nos aqui, de diversos paises, unidos por uma mesma
espiritualidade que nos irmana e pelos mesmos destinatirios. E me
vém a memoria as palavras de uma migrante nicaragiliense, que se
encontrava em Tijuana, fronteira do México com os Estados Unidos,
tentando atravessar a fronteira; dizia ela: “O que importa saber de
onde viemos? E mais importante saber para onde vamos”.

Contudo, sinto-me quase obrigada a dizer de onde venho, pois
sou filha de migrantes. Meus pais emigraram para o norte do pais em
Tijuana. Deixaram tudo ou o pouco que tinham, e que para eles era
“tudo”. Dificuldedes e sofrimento marcaram a sua migracio, e € por
isso que, mais tarde, nos transmitiram o sentido do sofrimento, quan-
do é iluminado pela fé e sustentado pela esperanca, que é como a lu-
zinha no fundo de um tinel: esta ali, mas € preciso por-se a caminho
para alcancgi-la.

Nasci e cresci no meio de uma fronteira agitada pela migracao
nao s6 do México, mas também da América Central e do Sul. Eu via a
migracio como uma coisa normal, como parte da propria cidade.

Foi mais tarde que uma pessoa e um lugar concreto — que era
onde se reuniam centenas de pessoas para tentar entrar nos Estados
Unidos — nos colocaram diante de uma realidade e de um drama que
nos interpelou, provocou, questionou e nio nos deixou tranqiiilas.
Este alguém foi o Pe. Flor Maria Rigoni, missiondrio de S. Carlos, que
nos ensinou a ver e a escutar o gemido do “outro”. Abriram-se nos-
sos ouvidos para escutar os gemidos dos migrantes, nossos olhos
para reconhecer o rosto do Cristo Migrante. O lugar — El Canon Zapa-
ta — era mais uma estacio de Via Sacra ou talvez a Gltima para alguns
deles.

E como toda a espiritualidade ou qualquer caminho espiritual co-
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meca com uma experiéncia especial e com um encontro com Deus,
Ele saiu 20 nosso encontro e o convite estava feito: “por-se a cami-
nho”. Como diz um refrao bem conhecido: “Caminhante, nio ha ca-
minho, faz-se caminho ao andar”. Fomos fazendo caminho na pere-
grinacdo missiondria e na contemplacdo que nos devolvia a nossa
historia, seduzidas por Deus e pela humanidade. Este convite foi-nos
levando pouco a pouco pelos caminhos da América Latina e, mais
tarde, a terras distantes.

O migrante, refugiado ou exilado, pode ser tio somente nimeros,
que compem uma estatistica, pode ser também “objeto” de estudo ou
o beneficiario de nossa ajuda. Mas é antes de tudo o protagonista, o
sujeito do éxodo. Foi ao fazermos caminho com seu povo, em nosso
peregrinar missionario € em nossa vida cotidiana onde aprendemos, a
exemplo de Cristo, que na encarnacao assumiu a nossa condicao e
nossos padecimentos fazendo sua a histéria de seu tempo e vivendo
profundamente a cultura do seu povo, que niao bastava apenas fazer-
se companheiros de caminho, mas era preciso “fazer-se migrante com
os migrantes”, “refugiado com os refugiados”, “éxodo e peregrinacio
para, com e a partir deles”. Fazer nossa toda situacio que clama pela
libertacdo, onde Deus convida a sair da escravidao para uma nova ter-
ra e novos céus. Num estar e andar no mundo, com a Igreja, evangeli-
zando, partilhando os fardos uns com os outros e caminhando na
mesma caravana. Por-se a caminho é: deixar-se interpelar, questionar
e desinstalar. POr-se a caminho, em éxodo, supe riscos e inseguran-
cas . “Exodo é aventura e é certeza. E romper amarras e derrubar mu-
ros. E enfrentar a utopia. E gritar liberdade e ficar em pé. E abrir o co-
racdo 2 esperanga e unir-se a0s outros como um sé povo. E sacudir o
fardo pesado e levantar os olhos fixando o horizonte. E estender as
maos em busca do que € nosso e negar-se a viver de esmolas”.

Os migrantes e refugiados nos contagiaram com a espiritualidade
da “cotidianidade”, com o Deus “de todos os dias”, que nos acompa-
nha em nossos trabalhos, no campo, nos trabalhos simples de casa,
na reuniao do bairro, que nos acompanha durante o dia e durante a
noite, etc.

E Deus que caminha com seu povo — tema que encontramos no
decorrer do Antigo Testamento. Sentimo-nos chamadas a fazer da
rua, o trabalho, o apostolado, a comunidade, a vida cotidiana e de
nossa Congregacdo: a catedral da manifestacio de Deus e o lugar em
que a contemplacao nos faz estar atentas aos sinais dele em nosso
tempo.

46



MARTHA ROLDAN - COLOCAR-SE A CAMINHO

Reconhecemos que nem todos os “éxodos” de nossos dias de-
sembocam em Pascoa de Libertacdo. Isso nos interpela a colocar-nos
numa atitude de escuta, atentas a Palavra de Deus e a saber reconhe-
cer os sinais dos tempos. Numa atitude de sentinela (Ez 33,6s). A sen-
tinela coloca-se numa posicao que podemos considerar contraditoria:
é o ponto mais afastado dos seus, a quem deve defender, e ao mes-
mo tempo, a linha mais préxima do inimigo. Estd exatamente no
meio da seguranca dos seus e do perigo dos outros. Portanto, somos
chamados a ser sentinela de Deus e da humanidade, a reconhecer os
sinais de vida e de morte, a esperanca de Deus no meio do desespe-
ro de situages e acontecimentos histéricos, perceber a estratégia do
projeto de morte e voltar a Deus como contempla¢ao que interpela
para uma resposta de profecia e de libertagao.

A fé do refugiado ou migrante pede para ser tdo grande, capaz de
derrubar todos os umbrais da derrota, pois estd em constante cami-
nho, e Deus que nos mantém em caminho, pede aos que queremos
fazer-nos caminho com eles “armar e desarmar continuamente a nos-
sa tenda” mover-nos sem amarras, pois a meta estd sempre além. O
“ser migrante com os migrantes” implica nao s6 o nivel espiritual,
mas a disponibilidade e a liberdade de deixar-se transformar por
Deus na vivéncia e no padecimento que nos pode custar o viver um
pouco como eles. Isto supe deixar segurancas e implica estar em
constante itinerdncia. Gostaria de retomar uma citacdo do Antigo Tes-
tamento (2 Sam 7,5s) somente como referéncia e para iluminar esta
dimensio: “a itinerdncia”. Esta citacio nos apresenta “o Deus da ten-
da” onde Deus é fundamentalmente o Deus do caminho, o Deus pe-
regrino com a humanidade. E que pede estar em caminho, em €xo-
do, ao povo com o qual fez a sua alianca. N6s fizemos uma alianca
com Deus e com o seu povo dentro da mobilidade humana; por isso
nos sentimos constantemente interpelados a confrontar-nos nesta di-
mensao itinerante e contemplativa,

Maria, mulher nova e peregrina nos convida a sair em éxodo com
ela para ser cendculo que espera o Pentecostes de nossos dias, como
servidora de Deus e de seu Reino em nossos irmaos € irmas migran-
tes, refugiados e dejalojados, que sao o coracao de nossa missao.

Gostaria de esclarecer que em alguns momentos falei na primeira
pessoa, em outros, no plural, sem mencionar a minha comunidade,
em outros ainda fazendo-me portadora das vivéncias de migrantes
ou refugiados que teceram estes anos de peregrinacdao e missionarie-
dade.
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Que a SS. Trindade, primeira comunidade peregrina, fecunde e
impulsione a entrega e missionariedade de cada um de nés. Perma-

neco em comunhdo de oracao e missionariedade.

(texto original em espanhol)
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O espirito do Fundador
nao conhece fronteiras

YVES-MICHEL TOUZIN

Para aqueles que nao me conhecem, o meu nome e Yves Tou-
zin. Nasci no Haiti, sou scalabriniano e trabalho na missio do Haiti
onde em breve abriremos uma casa de formacio na regidao de Port-
au-Prince.

Nascido no Haiti, fui chamado aos EUA por um dos meus irmios
que ali havia emigrado alguns anos antes. Isto para indicar que antes
de entrar para o semindrio eu era um migrante. Exceto que tinha o
privilégio de ser um estrangeiro com residéncia e, portanto, nio tive
nenhuma dificuldade que geralmente um migrante experimenta,
como aquela de nao conhecer a lingua, os sofrimentos da discrimi-
nac¢ao e as saudades da mae patria. Todavia nao perdi a coragem.
Trabalhava em horirio integral e ao mesmo tempo, freqiientava o
college.

Refletindo sobre a minha vocacao, muitas vezes penso que a ex-
periéncia migratoria constituiu para mim algo de providencial. Por-
que, como bem sabem, por amor do Filho, o Pai criou o mundo, in-
clusive a vocés e a mim. Como se lé na carta de Paulo aos Romanos,
em Cristo, e por toda a eternidade, o Pai ama e conhece cada um de
noés (Rom 8,8ss). Quando chamou Jeremias, o Senhor disse: “Antes
que te formasse no seio materno, eu te conheci, antes que viesse 2
luz, te consagrei” (Jer 1,5). Também o Salmista reza assim: “Foste tu
que criaste as minhas entranhas e me teceste no seio de minha
mae...Nao te eram escondidos os meus ossos quando fui formado
no segredo... tudo estava escrito no teu livro; os dias eram fixados,
quando ainda nao existia um. Quao profundos para mim sio os teus
pensamentos, qudao grande o seu nimero, ¢ Deus” (Salmo
139,13.15-17).
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Quando entrei no semindrio, nao sabia muita coisa sobre o Fun-
dador, exceto que o carisma da Comunidade era o de trabalhar com
os migrantes. Um nome como Joao Batista Scalabrini ndo significava
muito para mim, mesmo porque ali havia muito menos contato entre
os Scalabrinianos e a comunidade haitiana. De fato, em agosto de
1981, na Provincia de Sio Carlos havia ali um total de 5 haitianos:
Pe.Robert Royal, o primeiro haitiano a ser ordenado sacerdote scala-
briniano, através do qual vim a conhecer a Congregacao; Pe.Roland
Desormeaux, que era didcono e, que encontrei somente quando en-
trei na comunidade. E ainda outros trés estudantes: Jacques Fabre,
Jean Pierre e Guster Lebrun, que nao haviam ainda feito o noviciado
e, que conheci somente depois da minha entrada.

O meu primeiro contato com Scalabrini aconteceu somente quan-
do Pe. Walter Tonellotto me colocou em maos uma copia do trabalho
conjunto de Mons. Caliaro e de Pe. Mario Francesconi. Em seguida,
depois de haver feito uma série de leituras, como Una voce viva e
Spiritualita di Incarnazione, comecei a conhecé-lo melhor.

Entre os muitos valores e ideais scalabrinianos que tocaram mi-
nha vida, desejarei agora partilhar com vocés alguns, tais como: o seu
amor pela oracio, a sua sede de Deus. Se bem que (Scalabrini) fosse
um homem de a¢io, um homem que mantinha uma grande atencao
as necessidades e aos sofrimentos do povo, era também um homem
de oracao: um homem que cada dia encontrava tempo para a medita-
cao, para a leitura espiritual, para a visita ao Santissimo Sacramento,
para recitar o Rosdrio, para o Angelus e outras devocoes.

Mons. Scalabrini era alguém que até se sentia culpado se nao le-
vava a sua ajuda em tempo. Observando a triste situacao da migracio
italiana afirmou: “Mi sento umiliato nella mia qualita di sacerdote e di
Italiano, e mi chieggo di nuovo: come venir loro in aiuto?”. Sinto-me
humilhado na qualidade de sacerdote e de italiano, e me pergunto de
novo: como ir-lhes em ajuda? De vez em quando recebia desses uma
noticia triste e quase se sentia culpado.

Por sorte havia um modo maravilhoso para conciliar acao e ora-
¢do, que claramente manifestava a sua total dependéncia da ajuda de
Deus. Isto nos faz vir a mente Jesus durante a sua vida apostolica. Ele
nio fazia nada sem antes consultar-se com o Pai por meio da oragao
e longas horas de meditacao. Em Mt 14,23, depois de haver saciado
cinco mil pessoas e antes da cura em Genesaré lemos: “Ele subiu ao
monte para rezar’. Aqui temos um dos muitos testemunhos do amor
de Jesus em favor das necessidades e sofrimentos do povo, como
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também da sua absoluta confian¢a no Pai, como na hora da sua mor-
te. Quem pode esquecer a clara declaracao de Jesus de total abando-
no antes da sua morte: “Pai, em tuas maos entrego meu espirito” (L¢
23,406).

Neste ponto existe uma expressao de fé que encontro na vida de
Scalabrini. O modo com que buscava repostas aos problemas sociais
através da oracdo e da meditacao e nao da sua sabedoria e, savoir-
Jaire, indica claramente que ele era também um homem de fé pro-
funda. Na quaresma de 1884, em sua carta pastoral 2 diocese, afirma:
“Tustus ex fide vivit”. Com isto, Scalabrini desejava recordar ao clero e
aos fiéis da diocese que com a fé e pela fé os cristios necessitam ver,
tocar e sentir coisas espirituais com a mesma medida com a qual os
nossos sentidos véem, sentem e tocam coisas materiais.

Para melhor compreender quao profunda era a sua fé, precisamos
escutd-lo, ou melhor, vé-lo agir baseado na fé. Era um homem que se
perguntava: “Que coisa seria um homem sem a fé?” Ou afirmava:
“Sem a fé o homem esta perdido”. Para ele é “a fé que nos di a me-
dida real dos sacramentos, da oracido, das boas agdes”. O sim! Senio
és um homem de fé, existem coisas que aceitas. Para aceita-las ou és
louco ou és um homem de fé.

Para Scalabrini é a fé que nos permite considerar e aceitar todos
os homens como irmaos. E a fé que nos permite ver o plano miseri-
cordioso de Deus em todos os acontecimentos da vida, tristes ou ale-
gres. Isto me recorda o ensinamento de Paulo aos Romanos: “N6s sa-
bemos que tudo concorre para o bem daqueles que amam a Deus”
(Rom 8,28). Em outras palavras, sabemos que Deus faz que tudo con-
corra para o bem daqueles que Ele ama. Tudo isto, sem duvida, sio
exemplos de valores espirituais e de ideais que me tocaram profun-
damente e que desejarei poder imitar.

Esses, como exemplos de valores espirituais e de ideais nao po-
dem ter outra origem senao no Espirito Santo. E ainda, a Sagrada Es-
critura nos ensina que cada coisa que provém do Espirito tem, por
sua vez, o poder de curar, de transformar, de convencer e de fortifi-
car. Nao é verdade?

“No principio, Deus criou o céu e a terra. Ora, a terra estava vazia
e informe, as trevas cobriam o abismo, e um vento de Deus pairava
sobre as dguas” (Gn 1,1-2).

E tudo tomou forma. O mesmo aconteceu na criacio do homem.
Depois de haver sido criado por Deus, o homem nido era ainda um
ser vivente. Por isso Deus soprou o seu sopro de vida — que é o Espi-
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rito (Ruah) — nas sua narinas para que se tornasse um ser vivente
(Gn 2,7).

Foi o mesmo Espirito, através do seu poder, que tornou possivel
a Encarnacio. Recordamos-nos bem da ansiedade de Maria no anin-
cio do anjo: ““Como € possivel? Nao conheco homem!» Respondeu-
lhe o anjo: «O Espirito Santo vira sobre ti e o poder do Altissimo vai
te cobrir com a sua sombra»” (Lc 1,34-35). Surpreendente, nao é mes-
mo? O poder do Espirito te fard gravida. Transformar-te-a.

Um dos frutos do Espirito Santo € a Eucaristia, da qual muitos de
noés, experimentamos a graca e o poder infinitos. Na Oracao Eucaris-
tica II, lemos: “Na verdade, ¢ Pai, vos sois Santo e fonte de toda a
santidade, santifica pois, estas oferendas com a efusio do Espirito
Santo, a fim de que se tornem para nés o Corpo e o Sangue de nosso
Senhor Jesus Cristo”. Tudo isso serve para ilustrar quao potente é o
Espirito Santo e tudo aquilo que dele provém. Por isso podemos estar
certos de que os valores espirituais do Fundador nao tém fronteiras.
Sdo como os bens messianicos que pertencem a todas as nacoes: “E
quando os estrangeiros que se entregaram a lahweh para servi-lo,
sim, para amar o nome de Iahweh e tornarem-se servos seus...tra-los-
ei a0 meu monte santo...Os seus holocaustos e os seus sacrificios se-
rao bem aceitos no meu altar” (Is 56,6-7).

A luz da cultura haitiana, os valores scalabrinianos que tocam
imediatamente sao, o grande amor pela cruz e a sede de unidade que
tinha o bispo de Piacenza. Scalabrini era um bispo que amava pro-
fundamente a cruz e repetia constantemente: “Fac me cruce inebria-
ri”. Pensava que Deus usava a cruz para educar o homem. De fato,
um dos convites mais fortes do Senhor aos discipulos foi: “Se alguém
quer vir apos mim, negue-se a si mesmo, tome a sua cruz e siga-me”
(Mt 16,24).

No livro do Deuterondémio, Deus mesmo confirma a idéia de que
ele educa o seu povo por meio de tribulacoes e dificuldades. “Recor-
da-te de todo o caminho que o Senhor teu Deus te fez percorrer nes-
tes quarenta anos de deserto, para humilhar-te e colocar-te a prova...
Ele, portanto, te humilhou, te fez experimentar a fome... para que
compreendesses que nao s6 de pao vive o homem mas de tudo que
sai da boca do Senhor” (Dt 8,2-3).

Desde que em 1503, partiu da Africa , sobre a geréncia do Vice-
Rei Nicole Ovando, o primeiro grupo de africanos foi deportado para
a ilha, o povo haitiano € um povo crucificado.

Este trafico abjeto e desumano durou do século XVI ao XIX, com



YVES-MICHEL TOUZIN - O ESPIRITO DO FUNDADOR NAO CONHECE FRONTEIRAS

as béncaos das autoridades da Igreja. No6s fomos desaraigados da
costa ocidental da Africa, do Togo, do Benin, da Nigéria ocidental,
paises que se avizinham daquilo que hoje é chamado o Golfo da
Guiné.

Os haitianos, de 1503 a 1996, experimentam como povo a cruz da
escravidao, a cruz da ditadura, a cruz da pobreza, a cruz do analfabe-
tismo, a cruz das injusticas e da opressao, a cruz da maldade huma-
na. De bom grado ou forcosamente aprendemos a amar a cruz na es-
peranca de que ndo seja um mero instrumento de punicio, de vergo-
nha ou de humilhacdo mas, um instrumento de transformacao, de
santificacao e de redencao. Esperamos que possa tornar-se providen-
cial. De qualquer modo, nos pode conducir a nos tornarmos um
povo que seja agradavel aos olhos de Deus, de modo que todos os
haitianos possam observar o direito e praticar a justica (Is 56,1). A
nossa esperanca € firmemente ancorada nas promessas de Deus que
usou da infidelidade do povo de Israel para o bem dos gentios que
aprenderam assim a conhecer o verdadeiro Deus.

Todas as vezes que falamos de cruz, essa invoca uma realidade
dificil e triste. Trata-se de sofrer, de renegar a si mesmo e de morrer.
Jesus, descrevendo as condicoes do discipulo disse: “Se alguém quer
vir apos mim, negue-se a si mesmo, tome a sua cruz e siga-me” (Mi
16,24). Seguir Jesus significa, portanto, tomar a cruz. A experiéncia
nos ensina que ninguém escolhe a cruz. Ela chega! E pode acontecer
de tudo: da ansiedade ao terror, da inseguranca a incapacidade de
amar e de ser amado. Quando olhamos para o Senhor prostrado em
oracao durante a agonia no Horto das Oliveiras, que pede: “Meu Pai,
se € possivel, afasta de mim este cdlice” (Mt 26,39), compreendemos
porque ninguém pode chegar a tanto sem a fé. Por isso o povo hai-
tiano deve ser um povo de profunda fé.

Quem quer que o conheca e é testemunha de seus sofrimentos e
da sua capacidade de suportar se pergunta de onde lhe vem tal forca.
E a resposta é muito simples: da fé.

Sao muitos os sinais que exprimem a existéncia desta fé. Manifes-
ta-se claramente nos nomes que os haitianos dao aos seus filhos, no
batismo. Chamam-lhes Dieula, isto é, Deus esta aqui; Dieumaitre, isto
¢, Deus € mestre; Dieufort, isto €, Deus é poderoso; Dieugrand, isto
€, Deus € grande; Dieuseul, isto €, Deus é€... Se fores ao Haiti, observa
os nomes que dao aos 7ap Tap (micro-Onibus de transporte coletivo)
ou as casas comerciais. Lhes chamam: Dieu si bon, isto €, Deus é tam
bom; I'homme pa Dieu, isto €, o homem nao é Deus; Merci ['Eternel:
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Obrigado, Senhor! Escrevem até citacdes biblicas, como: “O Senhor
combaterd por vos e estareis tranqiiilos” (£x 14,14). Devem ter fé por-
que ndo hd nenhum outro modo para sobreviver aos tempos dificeis
que tém experimentado. Ainda mais, passam longas horas em adora-
¢do, em oracdo de louvor e de siplica.

Eles sio também um povo de esperanca. Em muitos ditados po-
pulares nés encontramos expressoes de esperanca que ndo sao ficeis
de traduzir mas, sao fortes. Quando alguém se lamenta da sua situa-
cdo, dizem: Pasyans, Bondye bon, isto é: Paciéncia, Deus é bom! Ou
ainda: Se [e tet koupe la pedi espwa li pap met chapo, isto é, somente
quando morreres poderdas perder a esperanca de ter um chapéu na
cabeca!

Como Scalabrini, os haitianos amam a unidade mas, nio podem
té-la. O motivo de fundo da bandeira haitiana é: Union fait la force.
Mas permanece um ideal que buscamos alcancar.

(texto original em inglés)
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No coracido da espiritualidade
da cultura: “Tu és”

MARIA CAMPATELLI
Centro Aletti

Tenho um pouco de receio de tomar a palavra neste contexto,
ainda mais quando se trata de falar em publico num normal congres-
so, porque aqui me encontro diante de pessoas que viram o sofri-
mento, que estdo em contato com o sofrimento de tantas pessoas. E
o sofrimento é sempre um instrumento formiddvel para pesar todas
as palavras que alguém diz, para examind-las, para verificar a sua au-
tenticidade. O que me da alivio € o fato que nao creio vir a dizer
nada de novo, pelo que pude entender — juntamente com outros —
em relacao aquilo que a Igreja amadureceu a este proposito, na sua
milenar histéria, e que analisou a luz da sua vida (os orientais dizem
que a Tradicdo ¢é Cristo anciao), feita da vida dos santos — conhecidos
e desconhecidos — de gestos grandiosos e gestos escondidos, de so-
frimentos, de lagrimas e de tantas ressurreicoes com o Senhor.

Algumas incompreensées no que diz respeito a espiritualidade

Alguns dias atrds, Pe. Spidlik — um velho jesuita, um dos maiores
especialistas da espiritualidade do Oriente cristao — disse-me que ele
foi o primeiro a dar um curso de espiritualidade na Gregoriana. Ha-
via, talvez, cursos sobre espiritualidade em Sio Paulo e assim por
diante, mas nenhum curso “geral” sobre espiritualidade. E um fato in-
teressante, porque denota um mal-estar com o qual era sentida e tra-
tada a espiritualidade, por parte de uma reflexio teoldgica que se pu-
desse dizer “cientifica”. Para esta, a espiritualidade fazia parte do
campo da “devo¢ao”, nao naquele da reflexao “cientifica” sobre a fé
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e, entre outras coisas, era um aspecto do qual parcialmente se enver-
gonhava, no momento em que se entrava em contato com o mundo
circunstante, sobretudo com o mundo intelectual. Hoje, paradoxal-
mente, sobretudo por parte dos ambientes intelectuais, assistimos a
um forte interesse pelos temas da espiritualidade e a uma incapacida-
de da teologia de saber colocar-se como interlocutor de tais ambien-
tes, uma vez que ancorada a uma visdo as vezes superada do fazer
teologia, ou em esquemas quase do tipo positivista, segundo critérios
“cientificos” que hoje nio sdo mais considerados tais nem mesmo
pela prépria ciéncia, ou tao fragmentada na sua reflexao, a ponto de
ser incapaz de ser a “casa” dos interrogativos metafisicos e religiosos
da consciéncia dos homens nossos contemporaneos.

Ndo que este renovado interesse pela espiritualidade seja privado
de ambigiliidade: as vezes ¢ uma mistura de tendéncias ecléticas e
contraditorias entre si, que freqlientemente nao tém nada a ver com a
espiritualidade crista, com o Deus Pessoa, com o Deus de Jesus Cristo.

Também no interior do mundo eclesial, sob a influéncia da reno-
vacao conciliar, da redescoberta das fontes, da Sagrada Escritura, dos
Padres, de um retorno por parte das familias religiosas ao “espirito do
fundador”, se sente a exigéncia de compreender a esséncia da espiri-
tualidade crista.

Na trilha desses interrogativos, nos propomos algumas sugestoes.

1. A tentacdo do gnosticismo espiritual
O cristianismo como doutrinag

O gnosticismo foi uma das heresias mais perigosas para a histé-
ria do cristianismo e — para além de suas conotacoes precisas, que
lhe dao limites cronolégicos — mais duradouras.! Nasce no momento
em que a mensagem do Evangelho, penetrando nos diversos ambien-
tes, é concebida como um ensinamento, uma doutrina, uma ciéncia.
A gnose nasce ja no Judaismo da diaspora, no momento em que 0s
seus expoentes devem confrontar a revela¢iao biblica com um contex-
to cultural que considera como coisa mais importante o “conhecer”.
Sem duvida toda a Biblia é plena deste esforco de “conhecer Deus”,

' Cfr. E. Cornelis, Le gnosticisme, in Dictionnaire de spiritualité, 6 (1967), col,
523-541.
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mas a Escritura Sagrada nio desenvolve tal esforco como “ciéncia”
abstrata, mas sim muito mais no contexto da, vida. “Conhecer uma
pessoa significa entrar em relacio com ela”. Também para conhecer
Deus vale a mesma estrada.? Esta é a gnose no significado cristao. E a
porta do conhecimento, diz Evagrio, € o amor. Antes ainda, S3o Joao
diz que Deus nos conheceu por primeiro e Sao Paulo, que Ele nos
amou por primeiro: no mundo biblico portanto, amar e conhecer
convergem. Uma pessoa se descobre, se revela, na medida em que
esta pessoa estd diante de outra que a ama, que ndo a julga, que nao
constitui para ela uma ameaca. Cristo, que na hora da paixao se en-
trega ao homem, cumprindo o supremo ato de amor, tem um pleno
conhecimento dos homens: diante d’Ele, o homem se revela em toda
a sua malvadeza. Estd escrito, de fato, que diante dele serao “revela-
dos os pensamentos de muitos coracdes” (Lc 2,35). Esta é a gnose
crista. Mas existe sempre o perigo de passar da gnose verdadeira
aquela falsa. Nesta Gltima, as relacoes pessoais com o conhecido di-
minuem em favor de uma “ciéncia” que, como tal, constituiria em si
mesma, o objetivo e também a bem-aventuranca (no cristianismo este
é constituido pela relacio). Deste ponto de vista, também a mensa-
gem do Evangelho podia parecer uma espécie de novo ensinamento,
uma nova doutrina. Neste caso, se podia ser mais ou menos perfeito,
na medida mais ou menos profunda em que cada um participa do
conhecimento daquilo que se ensina.

Irineu de Lyon escreveu o seu grande tratado “contra aqueles
que acreditam ser alguma coisa por causa da ciéncia” para defender
o primado do amor, da caridade. Desde entio, nenhum dos cristios
ortodoxos, de reta doutrina, colocou em duvida o fato de a perfeicao
cristd consistir na caridade, porque esta € o sinal mais seguro da pre-
senca do Espirito Santo. Entdo, aquilo que, em primeiro lugar, o cris-
tianismo leva aos povos, ndo sao as doutrinas, mas o novo Espirito e
uma “vida nova” para a qual o crente deve renascer da dgua e do Es-
pirito (Jo 3,5) para tornar-se “espiritual”.

O espiritual como imaterial
Outra grande contribuicio de Santo Irineu contra os gnosticos foi

¢ Cfr. J. Corbon — A. Vanhoye, verbete Connaitre, in X. Léon-Dufour, Voca-
bulaire de Théologie Biblique, Paris 1971, col. 199-204.

59



RELACOES

a de recusar outro aspecto desta concepc¢ao: o aspecto do “espiritual
por natureza”. Os gnosticos, também segundo a tradicional filosofia
helénica, diziam que o espiritual ¢ um sopro que constitui 0 homem,
uma vez que animal, ou seja, a alma. Um principio imaterial, portan-
to. Na Biblia, ao invés, a caracteristica propria do “espiritual” é a sua
conexao imediata com a “pessoa” de Deus, e ndo apenas um elemen-
to mais ou menos “divino” da pessoa humana: “Deus inspirou-lhe nas
narinas um sopro de vida e o homem se tornou um ser vivente” (Gen
2,7). O homem, entdo, ndo pode desenvolver a sua “espiritualidade”
sendo em relacdo a Deus, a espiritualidade € algo que tem direta rela-
cao com a “pessoa de Deus”.?

Retomando a frase de Sao Paulo sobre o Espirito, a alma e o
corpo do cristao (1 Tm 5,23), os Padres elaboram esta férmula tri-
cotdmica, cujo elemento superior é o Prneuma biblico: o homem é
composto pela alma, pelo corpo e pelo Espirito que mora em
nos.4

No Ocidente, esta férmula foi menos difundida em favor da es-
trutura diplice (corpo/alma), mas ambas significavam a mesma coisa:
que o homem € uma realidade ao mesmo tempo criada e incriada. S6
que, quando na época moderna, a cultura perdeu uma dimensio
transcendente e se secularizou, estes termos — corpo e alma — perde-
ram todo significado que se referisse a uma dimensio teolégica e re-
ligiosa.

Assim, o termo “alma” adquire sempre mais, um significado psi-
colégico, até ser identificado com a psique.”> O mundo “espiritual”
termina por coincidir com o mundo da psique, ou seja, com o mun-
do intelectual, aquele da vontade e do sentimento.

Essas dindmicas e o atual retorno a espiritualidade

O retorno a espiritualidade a que se assiste, deve ser colocado
no interior da parabola cultural que o Ocidente vive atualmente, ou
seja, no interior do horizonte imanente em que se encontram imersos
0s termos classicos da espiritualidade. Trata-se, em grande parte, de

s Cfr. T. Spidlik, La Spiritualita dell Oriente cristiano. Manuale sistematico,
Roma 1985, pp. 25-20.

1 Cfr. ibid., p. 26.

5 Cfr. M.I. Rupnik, Nel fuoco del roveto ardente, Roma 1996, pp. 8-9: Un cam-
biamento nell'antropologia moderna.
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uma reacao ao paradigma Descartes-Newton, sobre o qual se impos-
tara a época moderna.

Esquematizando, Descartes (1596-1650) significa o racionalismo.
A realidade é reduzida ao pensamento, as “idéias claras e distintas”, e
a vida deve ser ordenada sobre o critério da clareza. O eu é reduzido
ao sujeito pensante. Chega-se, conseqlientemente a um subjetivismo
do pensamento. Desenvolve-se uma espécie de obsessao da clareza e
do controle, da projetualidade. Reduz-se o conhecimento ao método
e se passa a um segundo plano aquilo que se quer conhecer. Nasce
uma idolatria do método. E nasce o intelectualismo como uma doen-
ca caracteristica da filosofia européia depois de Descartes, com o seu
cogito, ergo sum: tanto a vida quanto a pessoa (sum) exigem um fun-
damento racional recebido da filosofia. Esta ultima, desenraizada de
suas raizes, cai inevitavelmente numa loucura de grandeza, lancando-
se num mundo de fantasmas e de sonhos, as vezes magnificos e se-
dutores, mas no mais das vezes, privados de vida. Abre-se assim, a
época do idealismo sonhador: cogitare=essere=vivere. E a ambic¢io
“copernicana” da onisciéncia do gabinete cientifico.’

Pensemos o quanto esta concepcao influenciou também o modo
de fazer teologia, quando a coisa mais importante se tornava a de-
monstrabilidade, a “cientificidade”, com a conseqiiente objetivacao do
objeto do conhecimento, isto €, de Deus, ndo mais conhecido como
Pessoa, 2 maneira da Pessoa. Ja os Padres dizem que o primeiro ex-
poente de um certo modo de fazer teologia, foi a serpente no jardim
do Eden, porque falava “de Deus”, mas ndo “a Deus”.

Num contexto cultural de tal tipo, a espiritualidade serd entendi-
da ou como mistério, enigma, tabu, como “irracional”, ou todo dado
alégico ou sopra-logico sera rejeitado, o irracional nao serd admitido
senio como uma possibilidade dos problemas, isto €, serd inserido
no sistema e, portanto, racionalizado.

Newton (1643-1727) ao invés, é simbolo do funcionalismo que é

¢ Sobre isto, basta buscar na ji abundante producao editorial sobre o p&s-
moderno. Apenas a titulo indicativo, damos algumas referéncias: R. Guardini,
Das Ende der Neuzeil. Ein Versuch zur Orientierung, Basel 1950; A. Touraine,
Critique de la moderniteé, Paris 1992; D. Bell, The Cultural Contradictions of Capi-
talism, London 1976; A. Giddens, The Consequences of Modernily, Cambridge
1990.

7 Cfr. S. Bulgakov, Filosofia chozjajstva, Moskva 1912. As paginas citadas re-
ferem-se a traducio francesa Philosophie de I'économie, trad. par Constantin An-
dronikov, L'Age d’Homme, Lausanne 1987, p. 19.
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produto de tal racionalismo. A clareza ndo estd no sujeito neste caso,
mas na natureza, razao pela qual € facil dominar as leis do mundo,
que agem segundo uma légica mecanica e causal. Mas as coisas se
tornam vazias, desnudas, isoladas e simplesmente descritas em suas
funcdes o mais fisicamente possivel. A natureza, utilizada e governa-
da, torna-se muda.® O mundo e a natureza tornam-se esquemas ra-
cionais, a natureza torna-se inanimada em nome de uma natureza
morta, considerada como uma combinagiao de atomos.

Para a espiritualidade, ou se tem a mesma atitude da racionaliza-
¢ao, ou, por reacao, sera entendida como exoterismo, algo de sensiti-
vo, pietistico, sentimental, ao limite do mégico.

Da mesma forma, uma espiritualidade como reacio ao paradig-
ma Rousseau-Marx, ou seja, esquematizando a um determinismo por
parte da sociedade sobre o homem, ao Gnico movente das dinamicas
sociologicas, a economicizacao da vida que de fato é reificacio, tera
como cardter a afirmacdao da cerimdnia, do rito, da identidade indivi-
dual. O aspecto social € aqui substituido pelo pertencer a uma misti-
ca trans-social e aumenta sempre mais o desinteresse por este mun-
do. A espiritualidade concentra-se sobre a aten¢io ao individuo e so-
bre a reivindicacao da sua originalidade.

Tudo isso gera, globalmente:

1. um misticismo desencarnado
— aparentemente profundamente teista
— sensualista

2. uma evidenciacdo do aspecto vitalista
— evitar as instituicoes historicas
— evitar o pensamento forte

# Ja Vladimir Solov’év escrevia “Assim, em todo conhecimento efetivo do ob-
jeto, este Gltimo existe para nés de uma triplice maneira: como relativamente real
na sua acao eftiva sobre nds, ou seja, no seu fendmeno efetivo, como relativa-
mente ideal nas suas relacdoes pensadas com o todo, como absoluto e como
aquele que é. No6s «percebemos» uma certa acao do objeto, «pensamos» as suas
propriedades genéricas, «estamos convencidos» da sua existéncia propria, ou seja,
incondicionada. Se nao cremos na existéncia do objeto conhecido, se nio esti-
véssemos convencidos de que um determinado objeto existe independentemente
de nos, nao poderiamos reportar a ele 0s nossos conceitos € as nossas sensaco-
es, estes conceitos e sensacoes seriam somente estados subjetivos da nossa cons-
ciéncia, seriam os nossos sentimentos ¢ pensamentos nos quais nao conhecerfa-
mos nada que estivesse fora deles, uma vez que fatos psiquicos.” In La critica
dei principi astratti, in Sulla Divinoumanité e altri scritii, Milano 1971, pp. 197-
198.
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— aceitar aquele pensamento que se conforma a vida que se ex-
perimenta. Nao se pensa e depois se vive, mas se vive e se
adapta o pensamento aquilo que se vive

3. retorno das varias teosofias, antroposofias, etc..?

4. Uma religido sem Deus, sem um Deus pessoa. Tudo permanece
fechado no ambito da imanéncia, no interior de um mundo cria-
do pelo homem, sem que o homem jamais atravesse o umbral do
proprio eu, no qual o homem parece assistir a um filme que se
autoprojeta.

2. Repercussoes no ambito eclesial

Esta mentalidade gnéstica penetrou muito também na Igreja, até
produzir repercussoes perigosas.

Se o espiritual € identificado com a dimensdo intelectual, com o
pensamento, com as idéias, nio se € pessoas religiosas, mas sim inte-
lectuais que chegam a crer que quanto mais cultivarem finezas de
pensamento e acuidodes intelectuais, mais serdo espirituais.

Se o espiritual € identificado com a dimensdo da vontade, o resul-
tado €, entao, o voluntarismo.

Se o espiritual coincide com o sentimento, entao € o sentir, 0 ex-
perimentar emocoes que € tido como “espiritual”.

Isto vale também para as priticas espirituais, que sao usadas
como exercicios psiquicos e mediante as quais se avalia a utilidade
em termos puramente psicolégicos: a oracio é identificada com uma
concentracao intelectual, com a meditacao; a perfeicao moral torna-se
o critério de avaliacdo do grau espiritual alcancado (com a conse-

® Escrevia S. Bulgakov no inicio deste século: “Aqui estd a maxima dificulda-
de do nosso tempo: de um lado, claramente chegado o momento da percepcio
da natureza mais espiritual do quanto propriamente esta tenha sido para a época
moderna, com a sua «ciéncia natural,, a exigéncia de uma concepgio «ocultas no
sentido amplo do termo torna-se sempre mais profunda e ampla, mas ao mesmo
tempo também o risco religioso desta via, que conduz A traicao de Cristo e 40
pseudocristinanismo, a imersao no paganismo e a magia natural, é extraordina-
riamente grande.” In Svet nevguernij, Moskva 1917, p.197. A mentira religiosa do
ocultismo, uma vez que se faz de sucedano da religiao, consiste no proposito ta-
cito e mau de separar-se, através da observacao da “religiosidade” do mundo, de
Deus e da via religiosa, da atitude que leva a Ele. E a tentacio antiga: do eritis si-
cut dei scientes bonum el malum. A “gnose”, a “ciéncia espiritual” se faz avante
de novo, por meio do fazer-se “deuses”.
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qliéncia que, se se esta conforme aos pardimetros morais que nos da-
mos, sentimo-nos orgulhosos, caso contrario, sentimo-nos frustrados,
como sempre acontece quando nos damos modelos); os exercicios
de ascese “funcionam” e sdo praticados quanto mais déem bem-estar,
satisfacdo, pacificacio. Perde-se de vista o objetivo dos mesmos, que
é o de entrar, purificar, permanecer estiveis na relacio com Deus.!?

Em todo o caso, tudo permanece fechado no interior de um am-
bito imanente, onde o homem estd sozinho, onde nado sai jamais da
sua redoma, onde nao existe verdadeira vida religiosa. Se religiao
vem etimologicamente de religio-religare, isto significa um laco, uma
unido, uma conjuncdo. Na religido € estabelecido e vivido um lago,
um laco do homem com aquilo que estd acima dele. “Na base da re-
lacao religiosa se encontra, portanto, um dualismo fundamental e in-
superavel: na religiao, qualquer que seja a sua forma concreta, exis-
tem sempre dois principios, dois pélos. A religido [...] € sempre um
desdobramento do homem em si mesmo, uma sua relacdo consigo
como com outro, uma segunda pessoa, nao mesma, ndo Unica, mas
unida, conjunta, colocada em relacdo. Na religido, o homem sente
que é visto e conhecido antes de ter-se ele mesmo conhecido, mas
a0 mesmo tempo, ele tem a consciéncia de ser distanciado, separado
desta boa fonte de vida, com a qual busca estabelecer um laco, busca
estabelecer uma religiao. Portanto, na forma mais comum, pode-se
dar esta definicao de religiao: a religiao é «o reconhecimento de Deus
e a experiéncia vivida do laco com Deus»".!! Isto inclui também o
amor, porque a fé é também amor, dado que ndo se pode conhecer
Deus sem ami-Lo. A fé, de fato, ndo €, na sua esséncia, outra coisa
sendo O amor, um amor que busca conseguir o seu objeto, e que, ar-
dente, reduz a cinzas tudo aquilo que lhe é estranho: “Eu vim lancar
fogo a terra, e que tenho eu a desejar se ele ji estd aceso” (Lc
12,49).12

Mas encerrar a vida espiritual na mente — ou seja, entre pensa-
mentos, sentimentos e vontade — significa a auséncia de uma real, in-

WA este prop6sito, cfr. M.I. Rupnik, Nel fuoco del roveto ardente, Roma 1996,
pp. 12-13.

1 S, Bulgakov, Svet neveuernij, Moskva 1917, p. 12, tr. fr. La Lumiere sans dé-
clin, Lausanne 1990, p. 21.

12 “A religiao deriva do sentimento de diferenca entre imanente e transcen-
dente e — ao mesmo tempo — da intensa propensao para esta: na religiao, o ho-
mem busca Deus incessantemente e o céu se inclina sobre a terra, respondendo
com um beijo”. S. Bulgakov, op. cit., p. 64.
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tegra relacao para com Deus, ou seja, uma impossibilidade do conhe-
cimento pessoal, portanto, impossibilidade de conhecimento religio-
so, de verdadeira vida religiosa.

Uma impostacao da espiritualidade encerrada entre pensamen-
tos, vontade e sentimentos, mas sem real abertura ao Espirito Santo,
leva necessariamente ao dualismo espiritual, que se exprime em di-
versos desvios ou patologias da vida espiritual: eticismo, moralismo
(que, de fato, é uma forma de “ateismo” religioso), voluntarismo,
idealismo, fatalismo, psicologismo...

3. As inevitdveis reacdes

Uma impostacao de tal género, da vida espiritual, produz inevita-
velmente reacdes. Mas, como dizia Dostoievski, nao se pode viver so-
mente de revolta: o espirito rebelde representa uma mesma servidao,
mas ao conurdrio.

Onde nao existe oragado, isto €, relacao pessoal com Deus, com o
“Tu”, nao ha religiao. Nao se pode misturar com a oracao os seus su-
cedaneos teosoficos: a concentragao, a meditacao e a intuigdo, que
nao tém nada a que ver com Deus, mas sim com o mundo, e niao
imergem o homem no Transcendente, mas sim no imanente e que-
rem trocar Deus com o divino — engano ou auto-engano que seja. Se
toda a vida espiritual € concentrada no mundo psiquico, chega-se
logo a uma tensao insuportavel. Com o pensamento e a vontade
(chamados “alma”™) se busca entio dirigir, conter e controlar toda a
realidade do corpo — instintos, paixoes, desejos ou necessidades. A
tensao torna-se sempre mais forte, até fazer-se insuportavel, e a pes-
soa sente que mais cedo ou mais tarde toda esta realidade explodira.

E a vida espiritual entendida como “priticas”, sem obter de tais pra-
ticas o laco com um Sujeito, torna-se um exercicio imanente, uma ascese
sem gosto, incapaz de oferecer uma verdadeira libertacao a pessoa, pri-
sioneira entre o intelecto e as paixdes. Assim, para aliviar a pressao, se
comeca a descer a compromissos ou se comeca a justificar o proprio
comportamento, racionalizando o préprio nao conseguir. E uma espécie
de “defesa”, de justificacio prépria. A “vontade prépria” ou “carnal” ten-
ta auto-justificar-se, talvez com algumas palavras da Escritura, dos Pa-
dres, para dar 2 pessoa, a ilusdo de estar na estrada justa.!?

15 Cfr. Doroteo de Gaza, Insir., 4,60, SC p.249.
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Esta reacao acontece também em campo teologico e eclesial. Em
tantos contextos nos quais antes se cultivava o estudo e o trabalho
intelectual, acontece freqlientemente que se verifique uma reacio fei-
ta de pura praxe, de empenho direto, quase uma verdadeira e pro-
pria rejeicao do estudo.

E esta reacao acontece também na historia dos povos. Onde, por
exemplo, se distinguira o catolicismo ascético, rigoroso e legalista, a
este seguem decénios de rebelido a toda autoridade e de ruptura de
todos os lacos com o passado. Padre Spidlik narra freqlientemente
como era rigorosa a Holanda quando ele ali estudou teologia; agora
é um dos paises em que mais predomina uma ética radical.

4. A desintegracdo, indice seguro de falsa espiritualidade

A espiritualidade leva a virtude. Origenes diz que Cristo nao €
virtuoso, é a virtude.! Se a virtude é um organismo vivo, isto é Cris-
to, entdo alguém que participa em Cristo, ndo pode ser humilde e, a0
mesmo tempo, ndo misericordioso ou puro de coracdo, por exemplo.
E a integralidade da vida que é interpelada pela relacio pessoal. Na
verdadeira espiritualidade existe um interpelar todo o homem e um
crescimento global de todas as suas dimensodes, sem esquizofrenias:
nao mais dicotomia entre uma doutrina concebida como ideologia e
vida, exterior e interior, pessoal e social...

Sobretudo, o espiritual ndo é alguma coisa de junto da pessoa,
um programa a ser realizado, mas uma real, integra relacao para com
Deus. Uma vez que € algo atinente com a pessoa de Deus, o espiri-
tual pertence a pessoa.!> Por que isto?

O qué ¢ o espiritual e a vida espiritual
1. O que € o espiritual

A tricotomia paulina e patristica (0 homem € composto de espiri-
to, alma e corpo) presta-se bem a explicar o significado do espiritual

na tradicio crista. Tal tricotomia na tradicdo iconografica ¢ bem ilus-

" Fragm. in Jo. IX, GCS 4, p. 490, 24.
5 Cfr. M.I. Rupnik, op. cit., pp. 30-31.
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trada em todas as representacées dos santos, mas de modo especial
pelo icone da Face de Cristo, chamado Archeiopita ou, na tradicao
eslava, Nerukotvornyj, (“ndo feita por maos do homem”): o Novo
Adao a imagem do qual fomos criados.

O retrato de Cristo € pintado numa composicao de quatro circu-
los concéntricos. Nesta estrutura dos quatro circulos, a partir do mais
interno, revela-se o significado do espiritual.

O primeiro circulo estd na fronte, em meio aos olhos, em geral é
invisivel ou apenas tracado como um pequeno “U”. E o circulo da
participagao do Espirito Santo, ou seja, a capacidade dada por Deus
ao homem, de abrir-se e de acolher a participacio pessoal do Espirito
Santo. E o ponto vivificante, porque é a morada do Espirito que da a
vida (“Creio no Espirito Santo que é Senhor e d4 a vida”, zoopoion).

O segundo circulo encerra a fronte e os olhos: é o circulo da
alma, portanto, do mundo psiquico, da inteligéncia, do sentimento,
da vontade.

O terceiro circulo contém os cabelos, a boca, a barba e repre-
senta o corpo, ou seja, a dimensio mais vulnerivel do homem. Os
cabelos caem e ficam brancos; a boca é a parte mais sensual porque
indica a necessidade de comer para sobreviver. Exprime portanto a
vulnerabilidade, a mortalidade do corpo humano.

O quarto circulo € pintado com o ouro mais puro deste icone, o
mais luminoso. E o nimbo, aquilo que na tradicio ocidental é chama-
do de “auréola” € a luz do Espirito Santo que, do circulo mais inter-
no, penetra todo o mundo psiquico e todo o mundo corpéreo, e en-
volve a pessoa numa luminosidade tal, que os outros, externamente,
podem vé-la.

O icone nos mostra onde reside o Espirito Santo na pessoa e
como se veé a sua morada. Somente quando o Espirito Santo penetra
o mundo intelectual e psiquico, move os gestos e acoes do corpo —
portanto penetra o conjunto da pessoa — entdo torna-se visivel e
qualquer um pode percebé-lo. A pessoa que se deixa progressiva-
mente penetrar pelo Espirito Santo faz transparecer a sua acio, cha-
ma os outros a Deus, torna-se um comunicador de Deus. Uma pessoa
impregnada da luz e dos frutos do Espirito Santo torna-se palavra de
Deus que a gente pode ver e tocar.16

¢ Cfr. o famoso coléquio com Motovilov, de Serafino di Sarov, no qual o sta-
retz aparece resplendente de luz, in Irina Gorainoff, Serafim de Sarov, Abbaye de
Bellefontaine, Bégrolles en Mauge (S. et L.) 1973.
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O icone Nerukotvornij nos revela portanto, o genuino significado
do espiritual na tradi¢ao crista: o “espiritual” € uma a¢ao do Espirito
Santo que se estende a todo o universo e faz de modo que as coisas,
0s eventos e as pessoas nos recordem de Deus, nos falem d’Ele. Espi-
ritual é, assim, tudo aquilo que me recorda de Deus, me leva a Ele, O
comunica a mim.

Entdo, o espiritual nio pode ser identificado somente com o mun-
do psiquico, imaterial, € nem mesmo apenas com as praticas religio-
sas. Todo o homem considerado no seu ser inteiro, todo o mundo
cosmico fisico e histérico é chamado a tornar-se espiritual. Um exem-
plo por exceléncia disto, € a Eucaristia, onde uma realidade puramen-
te fisica — o pdo e o vinho - torna-se espiritual no seu mais elevado
grau, isto é, torna-se uma narracdo do amor de Deus pelo homem, re-
vela o significado do verdadeiro pao e do verdadeiro vinho, que € um
gosto de Deus, uma comunicacao de Deus. Para quem € espiritual,
isto €, para quem em tudo sabe colher uma palavra a Deus, uma refe-
réncia a Deus, toda realidade adquire uma valéncia espiritual, torna-se
uma recordacio de Deus. E isto que € ilustrado também pela vida dos
santos: Santa Catarina de Sena, por exemplo, buscava encontrar o sen-
tido espiritual de todas as coisas que via, ou que lhe aconteciam...

2. A vida espiritual
A aquisicdo do Espirito Santo

Com base neste significado, compreende-se o que € a vida espi-
ritual na tradicio crista. Os mestres da espiritualidade repetiam fre-
qiientemente: a vida espiritual € a vida no Espirito Santo. Dizia Serafi-
no de Sarov a prop6sito da parabola das virgens sabias e das virgens
imprudentes: “Alguns créem que a falta de 6leo por parte das virgens
imprudentes represente insuficiéncia de obras virtuosas realizadas no
curso da vida. Esta interpretacio nio é de todo exata. Que falta de
acoes virtuosas poderia existir, a partir do momento que sao chama-
das virgens, ainda que imprudentes?... Eu, miserdvel creio que lhes
faltasse mesmo o Espirito Santo de Deus. Embora praticando as virtu-
des, aquelas virgens, espiritualmente ignorantes, acreditavam que a
vida espiritual consistisse naquelas priticas”.!” O verdadeiro fim da

v Irina Gorainoff, Serafim de Sarov, Abbaye de Bellefontaine, Bégrolles en
Mauge (S. et L.) 1973.
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vida cristd consiste portanto, na aquisicio deste Espirito de Deus. As
praticas asceticas, a oracao, as vigilias, o jejum, a peniténcia e as de-
mais acOes virtuosas feitas em nome de Cristo, sio apenas os meios
para adquiri-lo.

A vida espiritual é a arte de levar em consideracio o Espirito
Santo: “o ato fundamental na vida espiritual é o reconhecimento do
Espirito Santo, um reconhecimento tao radical a ponto de criar um
habitus interior, o de dar a precedéncia ao Espirito, ou seja, de viver
em abertura constante ao Outro. E de ser profundamente conscientes
de que n’Ele reside a poténcia, a vida e a sabedoria.”’® Este reconhe-
cimento € o principio da fé, do ato religioso: o principio religioso de
fato, é o reconhecimento radical da existéncia incondicionada do Ou-
tro: “[...] a fé no sentido estrito do termo é afirma¢do de uma existén-
cia absoluta [...] existéncia incondicionada.”®?

Um reconhecimento radical do outro realizado no Amor

“Aquele valor incondicionado e aquele absoluto que ele se atri-
bui muito justamente, negando-a, porém, justamente aos outros, tem
por si s6 um cardter exclusivamente potencial: ¢ apenas uma possibi-
lidade que requer ser realizada. Deus « tudo, ou seja, possui num sé
ato absoluto todo o conteiudo positivo, toda a plenitude do ser. O ho-
mem, em geral, e cada homem individualmente falando, em particu-
lar, de fato € apenas wuma certa coisa» e ndo «wuma ouftra» € portanto,
«pode tornar-se» tudo, mas somente com a condicio de eliminar da
propria consciéncia e da prépria vida, aqueles limites interiores que o
separam dos demais. Este pode ser «udo» apenas qunto com os de-
mais», apenas junto com os outros ele pode realizar o préprio valor
absoluto, tornar-se uma parte indivisivel e insubstituivel do inteiro
unitotal, um orgao autdnomo, vivo e especifico da vida absoluta.”20

Este ato de atravessar as fronteiras do proprio eu coincide com a
compreensao crista do Amor.

De fato, o mal do egofsmo e o seu engano principal nio estao
tanto numa auto-avaliagao do sujeito, mas sim no fato de que este,
atribuindo-se com razido, um valor absoluto, acaba por rejeiti-lo in-

' MLI. Rupnik, op. cit., pp. 35-36.
V. Solov'év, Kritika ovlewénniych naual, Sobr, Sop., 11, Bruxelles 1966.
WV, Solov'év, Smysl Liubvi, Sobr. Sop., VII, Bruxelles 1966.
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justamente aos outros; o sujeito se reconhece como centro da vida e
acaba por confinar os outros na periferia do proprio ser e reconhecer
neles um valor exclusivamente exterior e relativo.

Mas “conhecendo gracas ao amor, a verdade dos outros, nio de
maneira abstrata mas sim de maneira essencial, transportando efetiva-
mente o centro da nossa vida para além dos limites da nossa particu-
laridade empirica, nés, com isso mesmo, revelamos e realizamos a
nossa verdade e o nosso valor absoluto, que consistem exatamente
na capacidade de transcender os limites da nossa existéncia factual e
fenoménica, na capacidade de viver nio apenas em nés mesmos,
mas também nos outros... Para erradicar realmente o egoismo, € ne-
cessario contrapor-lhe um amor que seja tanto concreto quanto discu-
tivel, um amor que seja tanto capaz de permear quanto de dominar
todo o nosso ser”.?!

O Amor significa, assim, o abandonar a afirmacao da préprio ab-
soluto, comum a todo individuo, para reconhecer ao Outro todo o
absoluto: “O amor é uma transferéncia de todo o nosso interesse vital
por n6s mesmos no outro, a mudanca do préprio centro da nossa
vida pessoal”.??

Uma saida nao destrutiva, alienante. Uma saida que €, ao mesmo
tempo kenosis e festa. O amor verdadeiro tem sempre juntas estas
duas dimensoes, a kenosis, o sacrificio, e a festa, a bem-aventuranca,
a alegria da realiza¢do, a consolacao. As duas HipOstases trinitarias as
quais, em conjunto, é confiada a revelacio da Hipostase do Pai — o
Filho e o Espirito — exprimem estes dois aspectos: o Filho é a kenosis,
o despojamento, o sacrificio, o Espirito, o Consolador, a bem-aventu-
ranc¢a, o triunfo do amor vivificante.

No6s podemos sair de n6s mesmos no nosso “éxtase” gracas 4o
Espirito Santo que nos foi participado: o “Espirito Santo versa nos
nossos coracoes o Amor de Deus Pai” (Rm 5,5). A coincidéncia do
principio religioso e do principio do Amor por nds, cristaos, nao €
uma surpresa: o nosso Deus € Amor. Crer em Deus nao €, para os
cristios, aderir a doutrinas ou assumir determinadas atitudes éticas,
mas sim reconhecer Deus-Amor que por primeiro nos amou, € orien-
tar a Ele toda a vida. O exercicio da fé é a relacao; crer significa reco-
nhecer a si mesmo numa relaciao existencial com o Deus pessoal, que
abraca toda a pessoa, até mesmo o conhecimento € o agir moral.

4 1bid., pp. 96-97.
2 Ihid., p. 102.
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Portanto, crer e amar sdo duas dimensodes insepardveis, que
constituem o modo de ser da pessoa na vida espiritual.

A participacao dada ao amor de Deus Pai

Vimos como a vida espiritual tenha a sua origem na acio do Es-
pirito Santo que faz a sua casa na pessoa humana, age dentro dela
até penetrar toda a sua vida e manifestar-se exteriormente. A morada
do Espirito Santo na pessoa humana é a participacio dada ao homem
pelo Amor de Deus Pai. Esta participacao €é ato constitutivo do ho-
mem. O homem se distingue de toda a criacio porque tem em si um
principio nao criado, uma centelha do divino: “E o Senhor Deus so-
prou nas suas narinas o espirito da vida” (Gen 2,7). Deus nio se con-
tenta em criar o homem como todo o restante da criacio, dando-lhe
a vida como uma coisa, mediante o seu comando (“produza a terra”,
‘pululem as dguas”..), mas lhe comunica o espirito humano como
algo de Seu (o sopro), de divino. A criacio do homem ¢é a comunica-
¢do do Amor de Deus, ou seja a natureza de Deus,?? a sua realidade
mais pessoal. E justamente a comunicacio da dimensio “pessoal” de
Deus que torna a criatura humana, “pessoa”.

Que o espiritual seja uma realidade do didlogo, da relacionalida-
de, da comunicacao, pode-se compreender entdo, através das pro-
prias caracteristicas de Deus, do Amor. O Amor divino é uma realida-
de relacional em sentido absoluto, uma realidade total, que inclui e
abraca tudo e ndo exclui ninguém, um dinamismo pessoal em conta-
to com toda realidade existente. O Amor é o Unico absoluto no ver-
dadeiro sentido da palavra. Se nés colocissemos limites ao dinamis-
mo do Amor, o Amor ndo seria mais tal. Também na nossa experién-
cia humana € assim. Se eu digo: eu te amo até aqui, até este ponto,
ou se coloco condicdes a este amor, nio se trata mais do amor.

Mas uma dimensao constitutiva do Amor € a liberdade.

A sua esséncia € a relacionalidade na liberdade. O Amor abraca
tudo, tudo €, por ele, sustentado e mantido (“n’Ele, de fato, vivemos,
nos movemos e existimos”, A¢ 17,28), mas nao condiciona nada. O
Amor existe como se ndo existisse. O Amor ama, mas o amado pode
prescindir dele; existe, mas nao se impde. O Amor pode permanecer
na expectativa em eterno, ainda que o amado o ignore e nio o aco-

# Gregorio de Nissa, De anima et vessurrect., PG 46,96¢.
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lha jamais. O Amor nao destréi o amado porque € insepardvel da li-
berdade. Ndo existe amor senao na liberdade, como também, ao con-
trario, o verdadeiro significado da liberdade se colhe somente no
amor. Por isso, no amor, existe sempre uma dimensao kendtica, dra-
matica e uma dimensao da superacdo da tragicidade.

Todo amor é uma kenosis, uma humilhacio, porque significa re-
conhecer totalmente o outro, confiar-se a ele, a tal ponto que o outro
pode dispor de nés. O amor aceita tdo radicalmente o outro, que
aceita com o outro também a possibilidade de sua rejeicao do amor.
Deus nos ama nesta liberdade: o proprio ato criativo do homem de-
monstra isto. Quando criou o homem, Deus ndo expressou um co-
mando — ja o disséramos — como o fez com o restante da criacao,
mas lhe soprou o Seu hdlito, dirigiu-lhe a palavra na expectativa de
uma resposta, quase como se o proprio ato criativo do homem nao
possa ter-se verificado sem o consentimento do homem. O homem,
sendo dialogico, sendo criado por Alguém que lhe dirigiu a palavra,
é, em ultima instincia, um ser da resposta. A vida do homem pode
muito bem ser entendida como a resposta Aquele que constantemen-
te, incessantemente lhe dirige a palavra.

A dindmica do Amor

O Amor, exatamente porque € a relacionalidade absoluta, € ca-
paz de unir também aquilo que € impossivel a l6gica humana. Tal re-
lacionalidade, tal dinamismo unificador, age em dois campos: em si e
na relacio.

Existe, portanto, um movimento da vida espiritual que é centri-
peto, ou seja, do exterior para o interior. E a dinamica do Amor
como principio da integracao pessoal: sO 0 Amor, que une mas nao
uniforma, pode, pouco a pouco, harmonizar em unidade todas as
contradicoes, as antinomias, as “dissonancias” da pessoa, as suas feri-
das psiquicas, caracteriais e fisicas que o mantém na sua condicdo de
desintegracao e de sofrimento. O amor € a forca mais potente, que
recolhe num tunico no6 todas as energias da alma: nem a ciéncia nem
a arte possuem a forca da tensao espiritual propria do amor e que se
revela na fé religiosa.

Mas o Amor vive também um dinamismo expansivo, relacional,
em éxtase, um movimento rumo aos outros € rumo a toda a criacao,
uma espécie de movimento centrifugo, portanto.
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E € claro. Na medida em que uma pessoa aceita aquilo que é -
ndo diante de si mesma, mas porque se sente amada e aceita -, Na
medida, portanto, em que sente prazer por aquilo que ¢, na medida
em que se sente amada, torna-se também um dom para os outros.
Vice-versa, “quando a pessoa vive uma sua particularidade, mesmo fi-
sica, em funcao do Amor, esta é assumida no Amor e, portanto, tor-
na-se Amor esta mesma, e como dom e relacio € integrada na pes-
soa. [...] Através do Amor que se manifesta por meio daquele particu-
lar, a pessoa percebe si mesma, unida e integrada, porque um outro,
amando-a, a reconheceu”.?4

Percebe-se aqui também o cardter paradoxal dos “efeitos” do
amor: na medida em que penetra a realidade mais individual da pes-
soa, a realidade mais sofrida, mas pessoalmente condicionada de to-
dos os atos vitais, torna esta realidade universal. Torna tio manifesto
que entre o individual e o universal nao existe oposicio: aquilo que
verdadeiramente individual — ou seja, personalizado no amor — é
também verdadeiramente universal e, ao contririo, aquilo que € ver-
dadeiramente universal subsiste e é conhecido apenas como indivi-
dual.

Cristo, comunicagao total e definitiva de Deus

Se dissemos que “espiritual” é tudo aquilo que fala de Deus, que
nos leva a Ele, que no-Lo comunica, entdo a espiritualidade nio pode
nao ser cristolégica, dado que Cristo € a ltima palavra sobre Deus, a
comunicacao total e definitiva de Deus. Em Cristo na Cruz se revela a
dltima verdade sobre o homem: o seu ser filho de Deus Pai.

“Em Cristo 0 homem ¢é totalmente espiritual porque é Deus. Cris-
to na cruz que, na poténcia do Espirito Santo, oferece a si mesmo em
sacrificio absoluto e amoroso, € uma pessoa onde tudo é hipostatiza-
do no Amor. Nio existe nenhuma particula da pessoa de Cristo que
nao seja assumida no Amor e vivida em fun¢io do Amor. Cristo todo
¢ consumido no Amor e é na sua Pascoa que é fundado o auténtico
significado do espiritual”.25

E como o Corpo de Cristo pregado na cruz nos revela por exce-
léncia, a profundidade do amor de Deus por nés, do mesmo modo,

# M.I1. Rupnik, op. cit., pp. 40-41.
5 Ibid., pp. 42-43.
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os sacramentos, como realidade fundada por Cristo e em Cristo no
seu mistério pascal, sio espirituais, ou seja, realidades que comuni-
cam por exceléncia, a vida de Deus.

“O dogma da Eucaristia oferece o auténtico significado do espiri-
tual e da vida espiritual. O pao e o vinho, duas realidades que unem
os frutos da terra e o trabalho do homem, na consagracao eucaristica,
pela poténcia do Espirito Santo, tornam-se uma realidade perfeita-
mente espiritual, ou seja, o corpo e o sangue de Cristo.

Quem vem 2 igreja e traz o pdo para a oferta, fruto da terra,
oferece um pio confeccionado por tantas preocupacoes, dores e
problemas. Oferece um pao manchado pelo pecado e pelas feridas
da vida cotidiana que nao falam de Deus, mas que apertam o cora-
¢io de pena. Mas a mesma pessoa sai da igreja e volta a casa com
Cristo.

Como o pao eucaristico, tornando-se Cristo, narra toda a histéria
do sacrificio de Cristo e do seu amor por nds, assim as coisas ofereci-
das juntamente com o pao, uma vez unidas a Cristo, comecam a
orientar o coracido da pessoa a Ele. Ainda que sejam realidades sofri-
das, dolorosas: mas se siao repetidamente unidas a Cristo, ou seja,
oferecidas juntamente com o pao que se tornou corpo de Cristo, es-
tas realidades dificeis e pesadas ja estao, de qualquer forma, no cor-
po de Cristo, estdo, de qualquer modo, unidas a Ele e marcadas na
sua carne, como na hora da Paixdo, quando Ele assumiu sobre si
toda a nossa iniqtiidade” .26

“Quando se trata de unir ao Cristo o ser individual do homem, a
religilo ndo se contenta da comunhdo invisivel e puramente espiri-
tual, mas quer que o homem entre em comunhao com Deus na tota-
lidade da sua existéncia, até mesmo através do ato fisiologico da nu-
tricio. Nesta comunhao mistica mas real, a matéria do sacramento
nao é simplesmente destruida e aniquilada, mas sim € transubstancia-
da, o que significa que a substincia intima e indivisivel do pao e do
vinho é sobrelevada até alcancar a esfera da corporeidade divinizada
do Cristo e até ser absorvida, enquanto a atualidade fenoménica, ou a
aparéncia exterior desses objetos permanece a mesma, sem qualquer
mutacio sensivel, de modo a poder agir nas condicoes dadas pela
nossa existéncia fisica e a poder, de tal modo, reuni-la ao corpo de
Deus. Do mesmo modo, quando se trata da vida coletiva e publica
da humanidade, também esta deve ser misticamente transubstanciada,

% Tbid., pp. 44-45.
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embora conservando as espécies ou as formas exteriores da socieda-
de terrena”.?’

Todas as coisas tornam-se espirituais

O homem, o seu corpo, em que se misturam instintos, paixoes,
desejos egoistas, vontade auto-salvifica, torna-se em Cristo, torna-se o
cumprimento da criacdo, a verdadeira imagem e semelhanca de Deus
invisivel. A matéria, o corpo e qualquer outra realidade, uma vez pe-
netrada pelo Amor, aparece transfigurada, isto é, revela a sua verdade
interior. O pao torna-se o verdadeiro pao, a bebida verdadeira bebi-
da, e o homem verdadeiro homem.

Assim, da mesma forma que a Eucaristia, na qual o pio e o vi-
nho nos falam do Corpo e do Sangue do Senhor, também as coisas,
0s objetos e os eventos sao chamados a falar d’Ele, a se acender
diante de nés como a sar¢ca ardente de Moisés, no deserto.

Moisés nao entendeu nada da sarca, até o momento em que pro-
curou ele mesmo compreender por qual motivo estavam ocorrendo
aquelas misteriosas chamas. Mas quando compreendeu estar diante
da Divindade e tirou as sanddlias, ou seja, desistiu de todas as suas
pretensoes cognoscitivas e deixou falar a voz da sarca, conheceu
Deus. E a acao do Espirito Santo que nos convida a nos ajoelharmos,
a tirarmos as sandalias, a instaurar uma relacao com as coisas, com 0s
objetos, com a criag¢ao e a buscar nessas realidades, o Sujeito. E Moi-
sés, diante da sarca ensina que se conhece somente reconhecendo,
somente levando em conta, somente relacionando-se. Eis que volta a
atitude fundamental na vida espiritual: dar precedéncia, levar em con-
ta. Nao apenas Moisés comeca a levar em conta o Senhor e aceita a
légica do Amor, entio Deus lhe fala. Nao se conhece Deus sem
Deus. O Espirito Santo, com a légica do Amor, faz de modo que os
objetos se abram e dos objetos emerja o Sujeito que fala.

Até mesmo, a vida espiritual € uma iniciacao do Espirito Santo 2
leitura espiritual também das dimensoes humanas mais triagicas, como
aquela da morte e do pecado.

O pecador que encontra Aquele que perdoa, se esquece da

7 V. Solov'év, La Russie et I'Eglise universelle, Paris 1889, recentemente reedi-
tado por F. Rouleau in La Sophia er les autres écrits francais, Lausanne 1978, pp.
123-297.
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opressao, da angustia, do pecado, e o pecado se transfigura na recor-
daciao d’Aquele que perdoou.

Assim se chega a “encontrar Deus em todas as coisas”, como di-
zia Santo Inacio de Loyola, ver as coisas em sua relacdo com Deus.

A espiritualidade e a cultura

Se agora acenamos a qual seja o fundamento da cultura, vemos
como existe uma coincidéncia na base daquilo que torna a cultura tal
e daquilo que definimos como espiritualidade. Mas vamos por or-
dem, partindo de alguns dados de observacio, de cariter fenomeno-
l6gico.

1. A cultura pertence ao dmbito da comunicacdo

Observemos como na cultura se possa ver a presenca de duas
realidades: aquela circunscrita do ponto de vista espacial e temporal,
c6smica, humana, e aquela universal, trans-temporal, supraindividual.
As culturas tém diferencas, tracos especificos. Todas contribuem com
algum aspecto precioso, mas todas sao parciais e, além disso, pas-
sam, morrem. Mas o que elas tém de profundamente humano trans-
cende a sua existéncia histérica e se transmite. Podemos, por isso,
definir a cultura, antes de mais nada como “comunicacao”. Exatamen-
te porque a cultura é uma realidade em que o individuo supera os
proprios confins, representa por exceléncia a realidade da comunica-
cao.

Neste contexto da comunicac¢io, podemos definir a cultura como
os significados e valores compartilhados por um grupo, onde “com-
partilhados” significa justamente participados, comunicados, perten-
centes a vida e s pessoas que nesses comunicam € se encontram.

2. A cultura nasce da esperanca de compartilbar
A cultura nasce entdo, da necessidade propria do ser humano,
de compartilhar, de se abrir. Recordemos as palavras de Solovév ja

citadas a prop6sito do fato que nos realizamos a nossa verdade no
momento em que superamos os limites da nossa existéncia individual
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e somos capazes de viver ndo apenas em nds mesmos, mas também
nos outros. Sem esta forca que impulsiona o homem a relacionar-se,
nao seria possivel a cultura. A cultura nasce, entio, da esperanca de
poder relacionar-se e comunicar realmente com o outro. Sem esta es-
peranc¢a existiria apenas o mutismo, no qual toda voz, todo sinal,
num coracao fechado e ciumento, seria interpretado como ameaca.
Entao, € a propria existéncia da cultura que testemunha a for¢a da re-
lacao.

3. O fundamento teologico da cultura
€ o reconbecimento do outro

Pavel Florenskij chega, da filologia, a afirmar que o fundamento
da cultura é o cultus.®® O evento cultura é incindivelmente ligado ao
evento religioso. Isto significa também que a reflexao sobre a cultura
e a reflexdo sobre a fé devem andar de pari passo. O culto é uma
adoracao do absoluto expressa em sinais visiveis (me ajoelho, expri-
mo palavras, etc.). Isto €, € um reconhecimento do outro, como dizia-
mos a proposito da fé: “[...] a fé no sentido estrito do termo € a afir-
macdo de uma existéncia absoluta.”

O fundamento da cultura €, portanto, o principio religioso, isto é,
o reconhecimento da “existéncia incondicionada do outro”, a capaci-
dade de tirar o olhar egoista da propria individualidade e de desco-
brir o outro, reconhecendo-o e orientando a si mesmo em direcio do
outro. Dissemos como neste sentido, o “principio religioso” coincida
com o “amor”. E vimos como a fé se realize no amor e deste prove-
nha. Nao € possivel, de fato, crer, isto €, confiar-se a Deus, reconhe-
cé-Lo de maneira absoluta, se nao se é por Ele salvos, alcancados
pelo Seu amor que nos torna capazes deste ato de reconhecimento:
“O amor € a real compenetracio de uma existéncia na outra existén-
cia, verdadeiro amor pelo homem, cujo amor é um real conhecimen-
to do outro, porque tal conhecimento coincide com a fé absoluta na
realidade do amado, a qual, no sentido mais amplo, é superacio de
si mesmo e renuncia a si mesmo, realidade que estd ja no proprio
pathos do amor. O simbolo de tal compenetra¢io se atua na afirma-
cao absoluta com toda a vontade e com toda a compreensao do ser
estranho que «tu és». Pronunciando esta plena afirmacao do ser estra-

# In Bogoslovskie Trudy, 17 (1972), pp. 85-248.
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nho, plenitude na qual e por meio da qual todo o conteido do meu
ser universal se despojou e exauriu (exinanitio, kenosis), o estranho
deixou de ser, para mim, estranho, o «Tu» tornou-se para mim uma
outra descricao do meu «eu». «Tu €s» ndo significa somente «Tu és re-
conhecido por mim como realmente existente», mas sim «o teu ser é
vivido por mim como 0 meu € no teu ser, eu conheco a mim mesmo
mais realmente». Es, ergo sum”.?®

O homem, para além de todos os mutismos, egoismos, para
além de todos os fechamentos possiveis, € constituido de uma im-
pressao relacional. Nao pode renunciar 2 comunicag¢ao, sem renun-
ciar a ser homem.

4. O valor fundante e as estratificacoes culturais

Todo grupo cultural atinge a verdadeira cultura, no sentido vital,
quanto mais consegue tirar o olhar de si para abrir-se e reconhecer
outro grupo cultural. Quando um grupo se enamora narcisisticamen-
te das préprias formas e expressoes culturais, se fossiliza numa espé-
cie de etnocentrismo que € um verdadeiro e proprio egoismo cultu-
ral. Encontramo-nos assim, em contradicio com aquilo que é a cul-
tura na sua natureza profunda: esta exigéncia de uma comunicacao
com base no reconhecimento do outro. Absolutizando as formas, os
fendbmenos exteriores da cultura, se cessa de ser movidos por aquele
valor fundante que é o impulso a uma abertura e a uma comunica-
cdo sempre mais universal que, exatamente em virtude deste impul-
SO a comunicag¢ao e a afirmacao do outro, pode também pedir, em
ultima instancia, de morrer as proprias formas culturais. Os valores
de uma cultura sao vitais enquanto sao vivificados pelo fundamental
valor da abertura, do reconhecimento do outro e da comunicacio.
Na cultura ocorre uma espécie de Pentecostes pelo qual as diversas
linguas, as diversas culturas, tendem a dizer o mesmo contetido. E
este contelido que faz com que cada lingua se torne comunicacio
para o outro.

Comunicando a este valor fundante, mantendo a abertura a tal
valor fundante, as estratificacoes culturais ndo sio mais causa de se-
paracao, de inveja, de ciime, de conflito, de rivalidade, mas tornam-

» V. Ivanov, Dostoievskij. Tragedija — mif — mistika, Sobr. So., Bruxelas
1987, p. 502.
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se um conteudo trans-individual, embora com caracteristicas, formas
e conotacoes individuais.

Como € possivel que uma realidade estritamente pessoal comuni-
que alguma coisa de trans-individual? Cristo, absolutamente hebreu, um
homem absolutamente concreto, tornou-se o caminho para a comunica-
cdo de um contetdo unitotal, pelo absoluto de Deus. Na prépria e limi-
tada pessoa humana, Cristo comunica todo Deus, todo o seu amor. N'E-
le isto € possivel porque tais duas realidades sao unidas por um nexo,
aquele do Amor. E a sua Pessoa o encontro entre o sacrificio da Divin-
dade, que aceita revestir formas humanas imperfeitas, e o sacrificio da
humanidade que aceita Deus, negando o préprio instinto de auto-afir-
macao. E neste encontro, a Divinoumanidade cresce e se desenvolve até
a plenitude. Estd aqui o sentido cristoldgico de tudo, até mesmo das cul-
turas. E Cristo esta forca viva, este amor concreto que liga o aspecto
transcendente de uma cultura e a sua dimensio temporal, fazendo pas-
sar no amor, o seu aspecto temporal no eterno. E, de fato, o amor kend-
tico aquele mais personalizante, porque tem a capacidade de salvar a in-
dividualidade, separando de cada um, o si egoista, o seu outro lado de-
moniaco, vencendo sem destruir. Quando cada caracteristica individual
entra no amor, € absorvida pelo amor, entra na memaéria de Deus, passa
na eternidade e assim € coligada ao Todo.3? Deste modo, toda forma de
individualidade — pessoal ou coletiva que seja — consegue encontrar em
si mesma o ser, consegue ser verdadeira criatura, ou seja, criatura na
verdade. A quem ama é concedido destruir a auto-identidade malvada,
abolir os confins de si mesmo e encontrar o préprio eu, no outro. Tais
limites interiores sao aquilo que separa a propria individualidade de
todo o resto, sdo, portanto, a morte na individualidade, uma vez que
transformam a individualidade numa forma isolada e, portanto, vazia, se
ela ndo € sendo uma forma da unitotalidade. O egoismo, portanto, lon-
ge de ser uma forma de autoconsciéncia e de auto-afirmacao da indivi-
dualidade, € a sua auto-negacao e morte. Havia tantas culturas na Anti-
guidade, no Oriente Médio, a egipcia, a babilonica, a fenicia... e todas
provavelmente eram mais ricas do que uma pobre cultura de pastores
que, todavia, gracas ao fato de ter sido feita propria pelo Filho de Deus,
que nela amou, € uma cultura ainda vida e nds ainda rezamos com os
salmos desse povo.

% Cfr. M.I. Rupnik, Il dialogo interculturale secondo alcuni aspetti della teolo-
gia ortodossa, in J. Lopez-Gay (editado por), La missione della Chiesa nel mondo
di oggi, Roma 1994, pp. 47-60.
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5. A pdscoa como critério de julgamento das culturas

Todo verdadeiro valor deve ser crucificado e sepultado, e o
mundo o verd ressurgir no terceiro dia. Como em Cristo a realidade
mais importante € a vontade do Pai, ser um com o Pai, a ponto de,
por isso, ir até a morte, do mesmo modo € para cada verdadeiro va-
lor: eu estou disposto a morrer para a minha forma cultural para fazer
viver aquilo do qual ela nasceu, isto €, a comunicacido, a compartilha.

Os limites que circunscrevem as individualidades existem para
ser preenchidos pelo amor. As distincias sio encurtadas com o éxta-
se de um para o outro. “Cristo, com o seu éxtase divino para conos-
co, homens, com a qual Ele alcancou-nos a todos, é o fundamento
do nosso éxtase um para com o outro, antes, Ele € o espaco em que
nés podemos nos alcangar, um ao outro”.3! Vimos como Solov'év
afirme que a individualidade que cada um de nés quer afirmar, se
salva com o sacrificio do egoismo. Isto €, que a individualidade é re-
conhecida na sua identidade, no momento em que di espaco ao ou-
tro. Entdo, “o modo em que alguém encurta as distancias com o ou-
tro, é recordado eternamente pelo outro. Entdo, uma cultura entra na
eterna anamnesis na medida em que outras gentes, outras culturas,
no final dos tempos, reconhecerao palavras, cantos, dancas, imagens
com que o povo dessa cultura amou. O gesto que entra no amor,
permanece em eterno, porque o amor dura em eterno”.32 No paraiso,
se falara drabe, italiano, inglés, espanhol, francés e quéchua, na me-
dida em que alguém terd sido amado nessas linguas, ja que € apenas
0 amor que permanece em eterno (cfr. 7 Cor 13).

A cultura que consegue reconhecer o outro, nasce de um valor
verdadeiro, porque atinge o valor fundante da cultura, que € o valor
constitutivo do homem. E no modo em que ocorre este reconheci-
mento, € reconhecida a cultura e passa na eterna anamnesis. “Quan-
do um homem de uma determinada cultura, impulsionado e sustenta-
do pelo Unico valor fundante que € o reconhecimento do outro, sus-
surra «Tu és», morre alguma coisa dele, e o outro o faz ressurgir na
sua anamnesis de ser amado. Da mesma forma em que a humanida-
de cristd se recorda incessantemente do modo em que Deus, em Je-
sus Cristo, no seu sacrificio kendtico, preencheu o espaco e encurtou
as distancias entre Deus e o homem, assim também as verdadeiras

31 Ibid., pp. 58-59.
% Ibid.
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culturas entram na anammnesis uma da outra. Os discipulos o reco-
nheceram ao repartir o pao. O didlogo intercultural, portanto, nao se
baseia em conceitos semelhantes, concordados a partir de 16gicas co-
muns, mas sim na propria cultura, ou seja, naquilo que constitui a
pessoa, que a torna capaz de transcender a prépria individualidade.

Fundamentalmente, alguém se recorda somente de como foi ama-
do”.S?J

6. E se ninguém me diz “Tu és”?

A experiéncia de muitos que trabalham no campo da emigracao
¢ a de relacionar-se com tantas pessoas que nao sao reconhecidas, na
sua cultura, nos seus direitos, na sua dignidade de pessoas. E a pré-
pria experiéncia de Deus que “veio para o que era seu, mas 0S seus
nao o receberam” (Jo, 1,11) e que no momento em que “reconheceu”
a criagdo, estabeleceu o Golgota, nao como um episoédio temporal do
seu amor pelo mundo, mas o constituiu a “substincia metafisica da
criacio” 3% Mas o homem, ndo obstante este reconhecimento absoluto
por parte de Deus, que por ele se humilha diante da criatura e se faz
homem, entregando-se nas maos de uma humanidade perversa e pe-
cadora, ndao o vé, curvado como esta, sobre si mesmo. Os Padres di-
zem que o homem, depois do pecado original, depois de ter-se afas-
tado da Fonte da vida, com a qual podia falar “face a face”, pouco a
pouco se curva sobre si mesmo, até ter o proprio olhar fixo no pré-
prio umbigo. Desde entdo, o homem esti continuamente atento as
proprias necessidades e escravo de satisfazer a propria seguranca ex-
istencial que sente continuamente ameacada. Desde entao, o0 homem
deve “pegar” para garantir-se tal seguranca. Desde entido, a historia
da humanidade ¢ uma histéria de fechamentos, egoismos e homici-
dios. Nao se sai desta historia contorcida se nao se sente sobre noés
um olhar de amor, se nao se sente reconhecido por alguém. Isto
pode ser por uma revelacdo interior, na qual Deus toca o coracao da
pessoa e a faz perceber que se importa com ela, que a ama, que ela
€ preciosa para Ele, ou porque qualquer ser humano nos faz viver
esta experiéncia. Creio que uma das tarefas de hoje, da vida religiosa,
seja justamente aquela de “reconhecer” as pessoas, suscitar nelas, a

# Ibid., pp. 59-60.
# S. Bulgakov, Svet neveuernij, Moskva 1917, p. 159.
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abertura gracas a fazé-las sentir-se amadas gratuitamente. Mas isto se
pode fazer, se se ama com o amor de Deus, um amor que tem um
sentido, um fim € uma recompensa apenas em si mesmo, e que, por-
tanto, ndo busca nada para si, e que, justamente pela bem-aventuran-

¢a do amor, pela propria recompensa que esta no amor, pode supor-
tar todos os sacrificios.

(texto original em italiano)
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A espiritualidade
no tempo de Scalabrini

PE. CATALDO NARO
Reitor da Faculdade de Teologia de Sicilia

1. E possivel tracar o quadro da espiritualidade crista
de uma época?

1.1 Santidade crista e contexto bistorico

Falar da espiritualidade catdlica particularmente italiana, no tem-
po de Joao Batista Scalabrini e, partindo ou tomando como referén-
cia, a vivéncia pessoal do grande bispo de Placéncia, significa antes
de mais nada, medir-se com o tema da relacio da santidade crista
com o contexto historico-civil e com o quadro sécio-cultural em que
esta se exprime.

Scalabrini € uma eminente figura de santidade cristd. A Igreja re-
conheceu o seu exemplo no plano da experiéncia espiritual, ou me-
lhor, com férmula que remonta ao apéstolo Paulo, da vida no ou se-
gundo o Espirito, uma vez que — como todos sabem — a Igreja ja pro-
clamou que ele exercitou as virtudes teologais e as virtudes anexas,
em grau herdico. Mas, sem duvida alguma, é também uma eminente
figura de homem da Igreja, um bispo que, em anos de grandes trans-
formacoes culturais, politicas e sociais — desde 1876, quando com
apenas 36 anos, foi sagrado bispo, até a sua morte, em 1905 — pre-
tendeu confrontar-se, nao superficialmente mas sim em profundida-
de, ndo academicamente mas sim ativamente, com os problemas que
angustiavam a Igreja e a sociedade de seu tempo. Ele ndo se restrin-
giu a uma visao religiosa de separacao da realidade politica mas, ao
contrdrio, assumiu sua posicao, aliou-se no contraste entre intransi-
gentes e transigentes, entre temporalistas e conciliadores, acerca do
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delicado problema da relacio da Igreja com o novo Estado italiano
unitdrio e, mais a fundo, acerca da questao da relacao da Igreja com
a civilizacdo moderna. Assim como niao se limitou ao exercicio do
ministério pastoral segundo as formas herdadas do passado, mas, ori-
ginalmente, impulsionou a sua solicitude pastoral para fora dos con-
fins da diocese a ele confiada e foi fundador de duas familias religio-
sas, uma masculina e outra feminina, para a assisténcia aos emigra-
dos, enquanto uma terceira, que ele incentivou a se abrir ao campo
da emigracdo, o venera também como fundador, e uma quarta familia
— a das Irmas Sacramentinas Surdas-Mudas, hoje extinta — ele fundou
para os servico as surdas-mudas, coligando-a, como ramo terciario, as
irmas de Sant’Ana.

Portanto, uma personalidade espiritual,mas também um homem
de Igreja que viveu os contrastes e as ansias do seu tempo, nao hesi-
tando em imergir-se nestes. Os historiadores tém visto e estudado o
nexo entre a sua posicao conciliadora e o seu interesse pastoral pelos
emigrados. Ou seja, 0 nexo entre a visao politica e o empenho pasto-
ral que, sem sombra de duavida, existe. E é o tipo causal, no sentido
que a visdao politico-cultural influencia o tipo de pastoralidade e tam-
bém o contririo, ou seja, a sensibilidade pastoral determina uma par-
ticular abordagem das questdes politicas e da problematica cultural-
civil em sentido mais amplo.

Mas pode-se dizer que existe um andlogo nexo entre a sua pasto-
ralidade e a sua espiritualidade? Existe uma relacio entre os seus
multiplos empenhos pastorais e a sua visao politico-cultural de marca
conciliadora de um lado, e do outro a sua experiéncia de relacio
com Deus e o seu caminho de fé? E esta relacao é de subordinacio
num sentido ou no outro (de dependéncia da pastoralidade em rela-
¢ao a espiritualidade ou, ao contririo, da espiritualidade em relacio 2
pastoralidade?). Em outros termos, Scalabrini orientou-se segundo
certas escolhas politicas e pastorais porque vivia uma experiéncia de
Deus ou, ao contrdrio, a sua vida de comunhio com Deus assumiu
certas dimensoes, caracterizou-se num modo, porque ele sentia parti-
cularmente certos problemas pastorais e possuia determinada sensibi-
lidade politica e cultural?

Esta € uma pergunta que remete, mais a fundo, 2 questiao da rela-
¢do entre a experiéncia da santidade e a influéncia do contexto no
qual ela se exprime. Uma questao que diz respeito a historia da santi-
dade na sua globalidade e, eu diria, de modo particular a idade con-
temporanea, época de grandes transformacoes e na qual a politica e
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a exigéncia de uma redefinicio da relacio entre a Igreja e a civiliza-
cao assumiram um peso extraordindrio.

Nao ha davida que a santidade é datada, ou seja, situa-se plena-
mente na histéria, porque € um fendmeno humano, uma experiéncia
de homens e mulheres que vivem em determinada época e num de-
terminado espaco geogrifico, marcados por uma particular cultura. E
nao ha duavida portanto que, pelo menos na fase de sua formacao, os
santos, isto €, aquelas personalidades cristds que se distinguiram de
maneira eminente, exatamente por sua experiéncia de Deus, sofreram
a influéncia de sua época, foram marcados pelo clima cultural e so-
cial em que nasceram, cresceram € no qual depois, atuaram. Se ob-
servamos, por exemplo, a figura que muitos historiadores da espiri-
tualidade indicam como a mais evangelicamente significativa da idade
contemporanea — Teresa de Lisieux — nao podemos deixar de notar a
dependéncia do ambiente burgués em que nasceu e cresceu. Era
uma jovem muito burguesa nos seus gostos, nas suas reacdes, no seu
pensar € comportar-se. Mas a santidade cristd revela sempre — espe-
cialmente se se trata de uma santidade eminente — uma superaciao do
condicionamento histérico, uma transcendéncia do contexto cultural.
Estudando as figuras dos santos, nos damos conta de como a sua ex-
periéncia interior nado possa ser atribuida simples e inteiramente as
influéncias culturais que também agem sobre eles e os plasmam em
profundidade. Uma personalidade espiritual eminente nao é o resul-
tado das varias influéncias recebidas. Exprime sempre uma originali-
dade que lhe é dada por sua relacio com Deus, pelo deixar-se con-
duzir pelo Espirito, numa novidade de experiéncia que é sempre, de
qualquer modo, ruptura ndo apenas com o proprio ambiente, mas
também com a continuidade de sua propria vivéncia pessoal. E tudo
isso € documentavel mediante os instrumentos de pesquisa historica.
Voltando ao caso de Teresa de Lisieux, nio pode deixar de impres-
sionar a nitidez do pensamento evangélico ao qual ela chega, no Glti-
mo periodo de sua vida, e que a coloca nos vértices da santidade
crista na idade contemporanea. Existe verdadeiramente nela, uma su-
peracao da mentalidade burguesa, segundo a qual ela fora formada.

A pergunta acerca do nexo que liga ou nio a santidade cristd ao
contexto histérico-cultural no qual esta se manifesta, parece-me, por-
tanto, que se possa e se deva responder que nao se di um nexo de
reciproca causalidade ou de reciproca subalternidade. Se a santidade
— naquilo que ela tem de proprio, isto €, a experiéncia da comunhio
com Deus — realiza uma superacio do condicionamento histérico, en-
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tao fica até mesmo problemdtico instituir uma relacio de reciproca
dependéncia.

Isto significa também que a santidade nao exerce uma real in-
fluéncia nos eventos histéricos e que, conseqlientemente, nio con-
segue determinar efeitos no plano histérico, nao consegue influir
na sociedade? Mas o estudo das biografias dos santos nio nos
mostram que eles, freqlientemente, tiveram uma notivel influéncia
em seu ambiente? E no entanto, ndo € também verdade que figuras
notabilissimas no plano da experiéncia da relacio com Deus, per-
maneceram quase que desconhecidas aos contemporineos, e pare-
cem nao ter tido qualquer influéncia sobre os eventos de seu tem-
po? A meu ver — segundo o que consigo apreender do estudo da
historia da espiritualidade crista — creio que se possa dizer, utili-
zando uma terminologia do tedlogo Giovanni Moioli, que hi nio
uma reciproca dependéncia, mas sim convergéncia entre a expe-
riéncia de comunhdo com Deus de uma dada personalidade espiri-
tual e o seu empenho de presenca na sociedade e a sua influéncia
na historia. Pode acontecer, em resumo, o caso de uma personali-
dade espiritual que consegue exercitar uma influéncia por sua
acao apostdlica ou por sua produgao intelectual ou ainda por seu
empenho na politica. Mas, de qualquer forma, a grandeza da sua
experiéncia espiritual nao se mede com o parimetro de sua efica-
cia na histéria. Nem a importancia das realizacoes no plano histori-
co sao a prova da grandeza da experiéncia espiritual. Existe, por-
tanto, convergéncia e ndo causalidade reciproca entre santidade e
influéncia histérica.

Se esta resposta que dei a questdo da relac@o entre espiritualidade
e contexto histérico € convincente, ou seja, se é verdade que a expe-
riéncia espiritual implica uma superacao do condicionamento histéri-
co-cultural, parece evidente que € bastante problemitico falar, em
termos gerais, de um quadro global da espiritualidade numa dada
época (no nosso caso: da espiritualidade no tempo de Scalabrini). E,
em qualquer caso, € evidente que a caracterizacdo da espiritualidade
num dado periodo histérico ndo pode ser buscada no plano da in-
fluéncia da cultura daquele periodo sobre personalidades espirituais.
Por histéria da espiritualidade crista entendemos nao a histéria do es-
pirito de uma época (Zeitgeist, como dizem os alemies), mas a hist6-
ria da acdo do Espirito de Deus no homem ou entao, com mais mo-
déstia, do acolhimento ou resposta que o homem fornece 2 acio do
Espirito de Deus.

86



PE. CATALDO NARO - A ESPIRITUALIDADE NO TEMPO DE SCALABRINI

1.2 A bistoria da espiritualidade crista é bistoria
das personalidades espirituais

Mas existe um outro motivo, ainda mais profundo, intimamente
ligado porém, com tudo aquilo que foi dito até agora, que torna
bastante problemaitica a tentativa de tracar um quadro geral da es-
piritualidade crista de uma dada época. Este motivo é que a expe-
riéncia espiritual crista é sempre pessoal. E a resposta pessoal 2
acao da graca. Coincide com aquilo que se costuma dizer corrente-
mente “caminho de fé”. O estudo da histéria da espiritualidade e,
portanto, propriamente, a historia das “vivéncias” espirituais pes-
soais de certo relevo e significacao, a historia das vivéncias inte-
riores de personalidades cristds eminentes, que se impuseram a
atencdo, justamente pela exemplaridade de sua experiéncia espiri-
tual. Uma exemplaridade que deriva do fato de terem realizado um
processo de “personalizacio da fé”, que se impde pelo seu valor e
significado e que resulta historicamente relevante e fenomenologi-
camente descritivel através dos escritos intimos e outra documenta-
¢do que deixem transparecer a sua vida interior (didrios, cartas de
orientacao espiritual, etc.).

E evidente que se as coisas estdo assim, a histéria da espiritua-
lidade crista de uma dada época nao € sendo a historia das perso-
nalidades espirituais que viveram naquela época. E, se devemos
indicar caracteristicas comuns, trata-se de caracteristicas que dizem
respeito 2 propria experiéncia espiritual das personalidades mais
significativas de uma época, e nao simplesmente dos tracos co-
muns relativos a influéncia ou a presenca historica dessas mesmas
personalidades.

2. Tracos comuns das personalidades espirituais
do tempo do Bispo Scalabrini

Feitas essas necessarias especificacoes acerca da prépria possibili-
dade de tracar um quadro da espiritualidade no tempo de Scalabrini
e, de qualquer modo, acerca dos limites inevitdveis de um tal quadro,
passo agora a assinalar alguns tracos que me parecem congregar, a0
menos de algum modo, as personalidades espirituais italianas entre a
segunda metade do século XIX e os primeiros anos do século XX, ou
seja, a época em que viveu Scalabrini.
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2.1 Uma santidade “ordindria”

Uma primeira observacio se impoe ao historiador da espirituali-
dade do periodo considerado. E tal observagio é que o nimero das
figuras de santidade desse periodo, das quais ja foi completada ou
estd ainda em curso a causa de beatificacio ou canonizacio, é verda-
deiramente notdvel. E é um nimero crescente, porque se pode dizer
que a cada dia se iniciam novos processos de canonizacio, que tra-
zem 2 luz figuras escondidas de homens e mulheres que se distingui-
ram numa vida de fidelidade e de amor ao Senhor. Na verdade, ao
menos nos ultimos anos, favoreceu o aumento desses processos de
canonizagao a agilizacio dos procedimentos, que encoraja a em-
preender o longo processo para o reconhecimento eclesial da santi-
dade deste ou daquele personagem, freqiientemente ligado simples-
mente a um dado ambiente, 2 uma determinada diocese, a uma pe-
quena congregacao religiosa. Mas resta o fato que estas figuras exis-
tem. De muitissimas foi empreendido o processo antes da atual agili-
zacao dos procedimentos. Trata-se, porém, de figuras que expressa-
ram uma santidade numa grande ordinariedade de vida. Narrava o
inesquecivel Pe. Valentino Vacca, estudioso de historia da santidade e
consultor da Congregacio das Causas dos Santos, que o haviam feito
observar que, de padres como o beato Giuseppe Baldo, paroco entre
0s sé€culos XIX e XX, de uma pequena cidade da diocese de Verona e
fundador da Congregacio das Pequenas Filhas de Sdao José, houve
uma centena na diocese de Lombardo-Veneto, no seu mesmo perio-
do. E uma observacio exata. Ao menos no sentido que, de tantas fi-
guras de santidade daquele periodo, ndao se pode dizer que tenham
vivido experiéncias extraordindrias. Viveram uma experiéncia de san-
tidade no ordindrio exercicio de comunissimas tarefas pastorais ou ci-
vis, na vida familiar, no desempenho de profissdes, em oficios de
qualquer tipo, freqlientemente muito modestos. Exatamente em refe-
réncia a darea lombarda e durante o periodo dos séculos XIX e XX,
Giorgio Rumi falou de “ordinariedade” como caracteristica da expe-
riéncia de santidade. Trata-se, muito freqiientemente, de uma santida-
de que persegue o radicalismo evangélico nas formas mais ordinarias
da condicdo humana e nao segundo as modalidades de tipo “her6i-
co” e até mesmo espetacular que foram de tamanha santidade catoli-
ca contra-reforma e barroca (ascese maravilhosa, peniténcias muito
asperas, fascinio taumatirgico...). Nao ha mais nos séculos XIX-XX,
uma sociedade pacifica e homogeneamente crista, que se espelha no
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santo que emerge de maneira extraordindria, atraindo a admiracao do
crente. As geracoes cristas da idade contemporinea — que experimen-
tam o confronto com uma sociedade niao mais oficialmente crista —
preferem viver a experiéncia cristd, mesmo nos graus mais perfeitos,
com uma reserva desconhecida as geracdes precedentes. Rumi fala
pela santidade lombarda dos séculos XIX-XX, de «wma seqiiela de
personagens “ordinarios”, porque imersos numa operosa cotidianida-
der. A observacao pode ser estendida a toda a santidade italiana, ao
menos pela generalidade de suas figuras mais significativas.

Deve-se salientar, porém, que esta santidade que se realiza na or-
dinariedade nao € uma santidade menos radicalmente evangélica ou
menos exigente do que aquela dos séculos precedentes. Exercita-se
na ordinariedade e em formas muito reservadas, mas é uma santidade
autenticamente crista, fortemente centralizada na pessoa de Cristo,
toda entendida na Sua seqiiela e na Sua imitacio, conotada pela bus-
ca constante e sincera da vontade de Deus. O tema da vontade de
Deus € recorrente, e até mesmo dominante em quase todas as figuras
da santidade italiana dos séculos XIX-XX.

Como ji foi confirmado pelo estudo de epistolarios espirituais,
opusculos formativos e material andlogo, produzidos por estas figuras,
uma referéncia importante foi, para eles, o ensinamento de Francisco
de Sales, sobre a santidade possivel para todos e em todo estado de
vida. Foi realmente grande a influéncia do santo Bispo de Genebra,
no século XIX italiano. Também Scalabrini o lia, citava suas maximas
em suas Cartas Pastorais, conformava a sua vida interior as suas indi-
cacoes. E Dom Bosco — entre as figuras espirituais mais significativas
do periodo — deu o titulo de Sales 2 familia religiosa por ele fundada.

Dois outros autores espirituais do passado foram muito lidos no
século XIX e influiram ndo pouco no caminho de santidade de mui-
tas figuras espirituais daquele século: Indcio de Loyola e Afonso de
Ligorio. Tanto que alguns estudiosos falam da espiritualidade italiana
do século XIX, como de uma sintese salesiana-inaciana-ligoriana. Ini-
cio de Loyola influiu com a sua exigéncia da busca da vontade de
Deus. Mas a influéncia inaciana significou sobretudo o prevalecer da
orientacao ascética da tradicdo jesuita que insistia muito no exercicio
das virtudes morais e na regularidade da vida espiritual na fidelidade
a oracao. Também Afonso de Ligério influiu com a énfase que ele
colocou sobre a busca da vontade de Deus. Mas ele influiu também e
especialmente com a sua ardente devocao dirigida, em particular, 2
Eucaristia e 2 Nossa Senhora.
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2.2 Uma santidade devota

As personalidades espirituais italianas do século XIX e dos primei-
ros anos do século XX nao mostram, de modo geral, reservas sobre
devogoes populares. Nao nutrem com relacio nenhum preconceito
elitista. Pelo contririo, freqientemente apdiam o seu caminho espiri-
tual pessoal com uma intensa pritica devocional. Existe uma grande
proximidade entre a experiéncia espiritual das figuras de santidade
deste periodo e a vida comum de piedade do povo. Todavia, nio
existe uma dispersio no devocionismo. Exceto algumas figuras que
se atrasam numa vida de piedade que se torna pesada por pequenas
devocoes, a grande parte das personalidades espirituais do periodo
considerado exprimem uma exigéncia de grande concentracao espiri-
tual que, claramente, € um fruto do relacionar-se direta e vigorosa-
mente com a pessoa de Cristo e com a vontade do Pai. Dos epistola-
rios e das cartas intimas destas personalidades, resulta que as devoco-
es, freqlientemente cultivadas de modo intenso, sdo vividas no inte-
rior de um vivissimo sentido de uma tarefa prépria apostélica e mis-
siondria na Igreja € no mundo, que € vista como desejada por Deus e
como via de imitacao do Senhor.

E ndo € atrevimento pensar que esta santidade préxima a piedade
popular, radicada na vontade de Deus, centrada em Cristo, voltada a
alcancar sem descontos mas também sem inquietacoes, a perfeicio
cristd, tenha contribuido nido pouco a preparar o terreno certamente
nao no inicio mas, de qualquer modo a penetracao daqueles movi-
mentos de renovagao da oragdo e do culto litirgico que distinguem o
caminho da Igreja na idade contemporanea até a reforma litdrgica de-
sejada pelo Vaticano II. Eu diria que foi uma contribuiczo interligada
as caracteristicas desta santidade: a exigéncia de percorrer o caminho
da vida crista com um radicalismo e uma essencialidade voltadas para
Cristo, através das devocdes populares, implicava como indispensi-
vel, uma enérgica obra de purificacdo e de elevacio daquelas mes-
mas devogoes.

2.3 Uma santidade popular
Um terceiro elemento que caracteriza a santidade italiana na ida-

de contemporidnea me parece estreitamente ligado aos dois primeiros
e € a dimensao comunitdria e diria até mesmo popular do caminho
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da santidade. Os santos da idade contemporidnea — ja canonizados ou
ainda candidatos ao reconhecimento eclesial de sua santidade — fo-
ram em bom nimero, fundadores de comunidades religiosas e, de
qualquer modo, abriram novos caminhos espirituais na Igreja; foram,
embora de maneira freqlientemente reservada e quase inalcancavel,
mestres espirituais que souberam atrair uma seqiiela de discipulos,
foram pais e mies no espitito, que geraram uma filiacio na fé. E o fi-
zeram, propondo a propria experiéncia de vida crista, com a mesma
sobriedade e essencialidade, ndo sobrecarregando de duras exigén-
cias e de pesos opressivos, os proprios discipulos e filhos. Sugeriram
um radicalismo cristdo generoso e total, mas n3o “gritado” e nao exi-
bido; eu diria um cristianismo robusto mas “possivel”, que envolveu
uma ampla base popular.

As jovens mulheres que as centenas seguiram a proposta de
vida consagrada das fundadoras e fundadores de familias religio-
sas, eram mulheres do povo, freqlientemente com um grau de ins-
trucao muito elementar, provenientes prevalentemente, do mundo
rural. E as classes populares pertenciam os tantos rapazes € mocgas
que se viram envolvidos de maneiras diversas, pelas propostas
educativas — que sugeriam modelos concretos de vida crista — que
remontavam aos proprios fundadores e fundadoras das familias re-
ligiosas. E mais tarde, muito amplo foi o envolvimento leigo, com
predominincia juvenil, nas organizacoes catdlicas com referéncia a
propostas de santidade que resultavam eficazes na medida em que
eram encarnadas por personalidades do seguro fascinio espiritual
de uma Armida Barelli, cuja influéncia foi grandissima entre os jo-
vens da Acdo Catolica.

Criou-se assim, em torno de tantas figuras de santidade entre os
séculos XIX e XX, todo um tecido popular e difuso de busca sincera,
séria e generosa da santidade cristd que eu creio tenha representado,
de qualquer modo, uma novidade no caminho histérico da Igreja na
Itdlia. Antes de mais nada, nos séculos da chamada cristandade, a
santidade era sobretudo de se admirar; agora, na idade contempora-
nea, — enquanto a cada dia mais se mede a dissolucao da antiga cris-
tandade e a queda das estruturas protetivas da sociedade crista — a
santidade torna-se um imperativo difuso, um caminho proposto a to-
dos na comunidade eclesial. A santidade se faz popular; nao apenas
no sentido que os seus mais eminentes representantes nao pertencem
mais as classes elevadas, mas também no sentido que prevalecem
modelos de santidade humildemente préximos da experiéncia co-
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mum, ancorados a uma fiel vida sacramental e a ativa participacio na
vivéncia eclesial.

Este aspecto popular da santidade na idade contemporianea ainda
deve, em grande parte, emergir na producao historiografica. Mas
creio que, ampliando-se e aprofundando-se a pesquisa histérica, este
aspecto emergird com sempre maior evidéncia. E entdo apareceri
melhor a grande importancia que teve, entre os séculos XIX e XX, o
exercicio difuso por parte do clero, da chamada direcio espiritual.
Uma direcao espiritual exercitada sim pelo clero, em forma especifica
mas ndo ausente naquele exercicio de maternidade espiritual que foi
especialmente das fundadoras das congregacoes religiosas ou de ins-
titutos seculares.

Pode-se citar como exemplo o epistolario espiritual de Maria Do-
menica Mazzarello, cofundadora das Filhas de Maria Auxiliadora, pu-
blicado recentemente na mesma coletinea da SEI em que foi publica-
do o volume das Cartas Pastorais de Scalabrini. Oferece um exemplo
iluminador de um corpo de cartas de simples mais muito eficaz dire-
¢cao espiritual, que guia e exorta as Filhas de Maria Auxiliadora a con-
tinua oracdo, a alegria, ao trabalho sem cansacos e sem lamentacdes;
em uma palavra: a fidelidade ao Senhor e a prépria vocacao. E tudo
isto com uma grande atencdo as pessoas singularmente falando, e
com uma delicada ternura materna; e também com a intencao de fa-
zer crescer o sentido comunitirio, da vontade de sequela do Senhor
juntamente com as irmas de toda a congregacio e, em particular,
aquelas da casa ou do instituto em que, de fato, se vive.

Muito bela é a carta que a Mazzarello escreveu no dia 9 de abril
de 1878, de Nizza Monferrato as coirmas de Montevidéu, no Uruguai.
Depois das noticias e das recomendacdes para todo o grupo, se diri-
ge de uma a uma as irmas: “Comeco por Irma Filomena. Vocé se sen-
te alegre? Seja-o sempre, hem! Una-se estreitamente com Jesus, traba-
lhe para agradi-Lo, esforce-se en tornar-se a cada dia mais santa, e
vocé se sentird sempre alegre. Viva Jesus! Nao se esqueca de rezar
por mim. Irma Vitoria, foi-me escrito que vocé se mostra sempre bem
disposta; fico muito contente; trabalhe muito para alcang¢ar o paraiso;
nao se deixe desencorajar jamais, e nunca diga “mas...” [...] E vocé,
Irma Giuseppina, se recorda ainda das promessas feitas no dia da
Imaculada? Nao as esqueca jamais; comece todos os dias a ser verda-
deiramente humilde, a rezar de coracao e a trabalhar com reta inten-
cdo. [...] Irma Angela Cassulo, vocé trabalha ainda como cozinheira?
De tanto estar perto do fogo a esta hora vocé ja estara incendiada de
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amor a Deus, ndo € mesmo? E a pobreza, vocé a observa sempre? |.. ]
Irma Teresina Mazzarello, vocé ja € santa? Espero que o seja. ao me-
nos pela metade. Trabalhe sempre para agradar somente a Jesus,
pense no paraiso e dé bom exemplo em tudo. [...] Irma Giovanna,
vocé continua estudando, ndo € verdade? Creio que estudara também
a maneira de se tornar santa [...J. Agora, ainda a minha cara Irma Lau-
ra, o que lhe digo? Digo-lhe que sendo a primeira Filha de Maria Au-
xiliadora norte-americana, é preciso que, com as suas oracoes, leve a
tantas outras norte-americanas a mesma graca que o Senhor lhe con-
cedeu.”

ExortacOes assim simples, mas insistentes e provenientes de uma
pessoa considerada mae e mestra na fé, tinham uma resposta segura
no animo de suas interlocutoras e, de qualquer modo, contribuiam
para criar aquele clima de busca da santidade, em formas humildes e
comuns, dos quais eu falei antes. Mas a mesma coisa se pode dizer
da correspondéncia com os proprios filhos e filhas espirituais de ou-
tros tantos fundadores e fundadoras de congregacoes religiosas nesse
periodo, ou de diretores espirituais. Sem divida sao epistolarios espi-
rituais claramente mais pobres do que os dos séculos precedentes,
privados de grandes impulsos misticos, sem referéncias a experién-
cias extraordindrias, levadas a sustentar uma pritica humildemente
ordindria das virtudes cristas. E sdo epistoldrios que, no meu parecer,
indicam e traduzem bem a cifra humildemente popular da santidade
catolica italiana na idade contemporanea. A afirmacio do Concilio
Vaticano II sobre a vocacao universal a santidade encontra a sua mais
proxima raiz histérica neste imponente fendmeno de experiéncia po-
pular de santidade.

2.4 Uma santidade “ativa”

O quarto elemento que me parece que caracteriza a santidade ita-
liana na idade contemporanea € o seu traco ativo e apostélico. Trata-
se de uma santidade que quase sempre se realiza com grande cons-
ciéncia, no exercicio de uma missao na Igreja e na sociedade, em ge-
ral uma missdo de caridade (no sentido de assisténcia aos necessita-
dos, de tipo material, mas também no sentido de uma responsabilida-
de de tipo educativo para com os necessitados de guia e de atencio:
rapazes e mocas, jovens e Orfios...). A importancia deste elemento
nio foi até agora adequadamente evidenciada. Trata-se, a meu ver,
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de um desenvolvimento coerente daquele sentido da missao que ca-
racteriza algumas grandes personalidades espirituais da contra-refor-
ma, em primeiro lugar de Indcio de Loyola. Mas é um desenvolvi-
mento que assinala um aprofundamento : a acdo ndo € mais vista
simplesmente como a modalidade de exercicio da missdo, mas assu-
me o valor de lugar ou momento da propria relacao com Deus, na
medida em que ela é desejada por Deus. Poder-se-ia dizer que, para
os santos da idade contemporanea nao ha mais diferenca hierdrquica
entre contemplacio e acdo. Todavia, a acdo nido € absolutizada: ela
permanece sempre referida ao Absoluto que é Deus. E esta referéncia
a vontade de Deus — o Gnico que estabelece a missdo a ser cumprida
— a relativizar de maneira radical a acao. Esta ndo encontra a medida
em si mesma e ndo se exalta na sua eficicia historica. Recebe a sua
consisténcia da referéncia a vontade de Deus, a prescindir da eficécia
ou nao de que, depois, € efetivamente capaz. A espiritualidade das
mais destacadas figuras de santidade catélica dos séculos XIX e XX é
uma espiritualidade de acao e nao simplesmente pela acao.

O antecedente direto da operosidade caritativa desta santidade
operosa — que, como foi dito, se exprime particularmente na a¢ao ca-
ritativa — é obviamente o testemunho de alguns grandes santos da
contra-reforma, primeiro dos quais Vicente de Paulo. Muitos dos fun-
dadores de congregacoes de vida ativa do século XIX se referem ex-
plicitamente 2 sua licio. Mas, no século XIX existe alguma coisa a
mais do que a sensibilidade apostdlica e caritativa dos santos do sé-
culo XVII. Existe também a consciéncia de dever salvaguardar a tradi-
cao crista e, as vezes, a propria possibilidade de convivéncia civil or-
denada das populacdes e principalmente de classes populares e clas-
ses de trabalhadores submetidos aos danos do alargamento capitalista
do mercado e desagregados ou, pelo menos, turbados pela concep-
cao liberal da religiao como assunto privado ou das sugestdes da pre-
gacao atéia e utopista dos socialistas. Existe, em resumo, a aspiracao,
nio tanto de retornar a uma sociedade crista de matriz pré-revolucio-
ndria, mas sim de reconstruir uma sociedade em bases claramente
cristds. E certo que dessas aspiracoes se nutriu o catolicismo politico
e social do século XIX-XX, nas suas diversas almas: transigente e in-
transigente, liberal e temporalista, conciliador e polémico. Mas, em-
bora mantendo firme o que foi dito inicialmente, sobre a superacio
que a santidade crista opera nas condicoes historico-culturais, pode-
mos dizer que as personalidades espirituais do tempo de Scalabrini se
deixaram, por assim dizer, provocar pelas necessidades de sua época,
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no sentido de que nelas, viram um apelo de Deus, um chamado es-
pecial, o encargo de uma especial missao de caridade.

3. Limites da espiritualidade do século XIX

Nao farfamos obra verdadeiramente histérica, se ndo acenassemos
também a alguns aspectos da espiritualidade do tempo de Scalabrini
que a nos, formados na sensibilidade teol6gica amadurecida depois
do Vaticano II, e sobretudo educados pelas grandes licoes de santida-
de transparentemente evangélica de uma Teresa de Lisieux ou de um
Charles de Foucauld, nio podem deixar de aparecer como limites.
Bastante rapidamente indico apenas quatro desses limites.

Antes de mais nada, a espiritualidade do tempo de Scalabrini é
uma espiritualidade que, ao menos para algumas figuras, parece bas-
tante voluntarista, muito ascética, no sentido que conta muito com o
proprio esforco para ser fiel ao Senhor. As vezes, esta exigéncia de fi-
delidade ao Senhor, contando com as préprias forcas, parece ser pre-
dominante em relagao ao humilde entregar-se ao Senhor, em relacio
a confiante solicitacdo da Sua ajuda.

Para fazé-los compreender o que quero dizer, sugiro que consul-
tem 0s propositos que o vosso Fundador Scalabrini costumava fazer e
com os quais se empenhava no exercicio de algumas praticas cotidia-
nas, semanais ¢ mensais. O exato cumprimento dessas praticas (me-
ditacdo, terco, retiro, etc.) significava para ele um compromisso de
seriedade com Deus, o campo de provas da sinceridade de seu amor
ao Senhor. Estas praticas eram experimentadas como um sustento no
caminho de fidelidade a Cristo. Mas € preciso reconhecer que a tdni-
ca era colocada freqiientemente no empenho ascético do homem,
muito mais do que na acdo da graca. Existem expressoes reveladoras
neste sentido. O bidgrafo de Scalabrini, Mario Francesconi, reporta os
Propoasitos por ele redigidos no dia 24 de agosto de 1894, que se con-
cluem com a expressao: “Se quero, posso” (p. 349). Existe, sem duvi-
da alguma, uma grande confianca no préprio empenho ascético. Mas
expressoes analogas se encontram em tantas outras personalidades
espirituais da €época. O ascetismo voluntarista € um traco comum da
santidade daquele periodo.

Esta acentuacdo ascética deriva, sem duvida alguma, também da
proximidade da experiéncia espiritual de boa parte das figuras de
santidade do século XIX, com a vida de piedade do povo. Eles expe-
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rimentavam a mesma piedade do povo. Porém pretendiam também
educar esta piedade, levd-la a uma maior essencialidade, a uma maior
pureza. Dai o objetivo deles de buscar muito, também para si mes-
mos, também na prépria relacao com Deus, a seriedade do empenho
ascético, a fidelidade a algumas priticas que podiam constituir como
que um trilho seguro sobre o qual caminhar rumo a Deus. E dai tam-
bém a insisténcia na luta contra o pecado, na luta para evitar os de-
feitos de todo dia. Pense-se, a este proposito, nas figuras de dom
Bosco, dom Guanella e dom Orione. Creio que nio devemos nos
surpreender se nas figuras menos altas, esta acentuacao ascética po-
dia induzir a um certo moralismo, a uma certa reducao do cristianis-
mo 2 experiéncia de uma vida moralmente correta. E se pdde induzir
também a uma certo individualismo, privado de verdadeiro espirito
eclesial, muito preocupado com a salvacio da propria alma. E toda-
via deve ser dito que o voluntarismo ascético exprimia um sério em-
penho de resposta a a¢do da graca, um grande senso de Deus e, por-
tanto, também um vivo horror do pecado como ofensa a Deus. Era
um voluntarismo que dava espaco a riscos de fechamento interior
mas, na substancia, nio era senido a vontade de generosa e totalitiria
resposta.

Em segundo lugar, a espiritualidade do século XIX € uma espiri-
tualidade bastante pobre teologicamente, ou seja, desprovida de de-
senvolvimentos doutrinais, muito simples e elementar na penetragao
dos mistérios da fé. Por exemplo, a dimensao trinitiria da vida crista
nao é muito aprofundada. Um sinal deste fato pode-se ver na centra-
lidade do tema da Providéncia. E um tema dominante nao apenas em
Manzoni, como bem se sabe, mas também em figuras espirituais mui-
to significativas do periodo, como por exemplo dom Orione, o qual
se dizia filho da Providéncia, e fundou uma congregacao que cha-
mou de Piccola Opera della Divina Provvidenza (Pequena Obra da
Divina Providéncia). Por essas personalidades espirituais, a Providén-
cia é vista como a bondade de Deus que cria todas as coisas e as
mantém em vida e que, em particular, intervém na histéria, em favor
do homem; e, portanto, € entendida também como modelo da carida-
de operosa que deve distinguir o cristio na relacdo com o proximo.
O tema da Providéncia €, portanto, muito ligado ao dinamismo da ca-
ridade que foi expresso por tantas figuras da santidade do século
XIX. Segundo Francesconi, era um tema muito caro também ao bispo
Scalabrini (pp. 466-467). Mas é preciso reconhecer que ¢ um tema
teologicamente pobre na medida em que ele significa que a relacio
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com Deus € vivida como relacao com o criador do universo e senhor
da histéria, e ndo especificamente com as pessoas divinas da Trinda-
de. A experiéncia cristd de Deus nao é simplesmente uma experién-
cia de dependéncia de Deus como Providéncia, mas mais propria-
mente de amor filial ao Pai, em razao da uniio com o Filho, realizada
pelo Espirito Santo.

Mas também as figuras mais elevadas da mistica desse periodo,
ndo vivem uma experiéncia nitidamente trinitaria. Pense-se na propria
Gemma Galgani, que sente muito a relacio com Jesus, vive uma inti-
midade extraordindria com Ele, mas nao parece — segundo sua pro-
pria confissio — que conseguisse viver com igual intensidade a rela-
cao com o Pai.

Em terceiro lugar, a do século XIX ¢, em geral, uma espiritualida-
de que tem pouco contato com a Escritura. A pobreza de contetidos
teologicos de que eu falava antes, como de resto, também a acentua-
¢do ascética e o risco moralista dependem, pelo menos em parte,
desta escassez de contato com a Escritura. Isto porém, nido significa
que a espiritualidade do século XIX nio tenha uma robusta substan-
cia evangélica e nao se nutra da referéncia a palavra de Deus. Mas
esta referéncia resulta diversamente mediada. Nio existe uma aproxi-
macdo direta e uma freqiiéncia de leitura do texto sagrado. Um refle-
x0 deste fato pode ser visto também na producdo ascético-espiritual
do século XIX com escassas referéncias 2 Escritura e desprovida, em
particular, de alusdes a riquissima e fundante tematica biblica, espe-
cialmente paulino-joanina, da vida no Espirito. E ligada a esta carén-
cia de contato com a Escritura, me parece a escassa sensibilidade li-
targico-sacramental. O que, obviamente, ndo significa que nio se fre-
quentassem os sacramentos e nao fosse dada uma centralidade 2 mis-
sa. Antes pelo contrdrio: a confissao tinha uma parte importantissima
na vida espiritual e a participacio na missa era realmente central. To-
davia, a grande importancia dada aos sacramentos e a liturgia era ex-
perimentada segundo modalidades fundamentalmente devotas. Em
outros termos, a pratica sacramental era pensada e vivida, também
pelas maiores figuras espirituais do tempo, como uma pritica de su-
per-devociao pessoal, que visava adquirir maiores méritos, e nio
como uma real participacdo na fé no mistério de Cristo.

Em quarto lugar, a espiritualidade do tempo de Scalabrini é uma
espiritualidade que parece orientada em direcao aos modelos virgi-
nais de vida crista. Ha nas personalidades espirituais do perfodo con-
siderado, nao apenas uma grande consideracio pelo estado virginal,

d
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que freqiientemente assume os tons de uma exaltacio polémica no
confronto da corrup¢io e da crescente imoralidade existentes na so-
ciedade secularizada, mas também um pessoal e entusiasta caminho
cristao no caminho da virgindade. A quase totalidade dos canoniza-
dos do periodo sao, de fato, virgens. Isto ndo significa que nio se
exigisse que também aqueles que eram casados conduzissem uma
vida santa. Porém, de fato, os modelos de santidade — essencialmente
oferecidos por figuras espirituais mais eminentes como também pelos
textos de guia e exortacao espiritual — eram aqueles virginais e os ca-
sados eram, de qualquer forma, convidados a se adaptarem aqueles
modelos.

Nao existe nesta orientacdo simplesmente o reconhecimento do
caminho mais perfeito que é a virgindade, segundo uma linha tradi-
cionalista, que remonta ao proprio apostolo Paulo mas, como ja ace-
nei, também um tom polémico pela tristeza do tempo presente, que
menospreza a heranca crista e parece querer combater o proprio
cristianismo. A virgindade era oposta como resposta vitoriosa a cor-
rupcao dos costumes que era acolhida como um programa seguido
pelas forcas hostis a Igreja, com o intuito de destrui-la. Em resumo, se
evidencia, através do sinal que representa a exaltacio da virgindade,
uma caracteristica mais geral da espiritualidade do século XIX, que é
a convergéncia com a mais geral atitude pastoral e cultural da Igreja
do tempo de intransigente polémica com o mundo moderno. E um
fato que a grande maioria das figuras espirituais do século XIX italia-
no assumiram posicoes intransigentes. Excecdo feita para a solitaria
figura de Rosmini. E, por alguns aspectos, o vosso proprio fundador,
Scalabrini.

Mas, na exclusiva e polémica exaltacio da virgindade, confluiram
também outros motivos que uma recente historiografia “feminina” foi
evidenciando nos ultimos anos: uma certa idealizacao romintica do
feminino e da chamada “feminilizacio” do catolicismo ou, como di-
zem outros, alianca pastoral clero-mulheres, que comportou a valori-
zacao apostolica da mulher consagrada a Deus na virgindade, segun-
do inéditos modelos organizativos. Um fato, este ultimo, que na pers-
pectiva historica €, antes ainda de ser um limite, um processo de ver-
dadeira e grande fecundidade do catolicismo na idade contempori-
ned.

Rapidamente, acenei a alguns limites que podem ser encontrados,
a meu ver, na experiéncia cristd de um bom numero de figuras espiri-
tuais do tempo de Scalabrini. Resta porém, o fato do nimero real-
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mente grande de figuras espirituais exemplares no periodo considera-
do. Embora com todos os limites evidenciados, permanece este fato
impressionante de um exemplar testemunho de vida crista tao vasta e
difusa como talvez jamais precedentemente se possa identificar na
histéria do catolicismo italiano. Para o crente — e neste momento me
dirijo a crentes, irmdos e irmas na fé — é um testemunho que convida,
antes ainda que 2 imitacao, a uma comunhio de amor com tantos ir-
mdos e irmas que vivem na luz de Deus.
Grato pela paciéncia com que me ouviram.

(texto original em italiano)
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A espiritualidade de
Joao Batista Scalabrini,
Bispo e Fundador

DOM LAWRENCE SABATINI, CS
Bispo do Kamloops, B.C.

Ao ler as biografias e as obras de Joao Batista Scalabrini, nio po-
demos deixar de ficar surpresos pelas extraordindrias piaginas de his-
toria da Igreja, que este homem soube escrever em tio pouco tempo.

O sacerdote

Nascido na Provincia de Como, em 1839, temos diante de nds
um homem que, desde a infincia sentiu-se atraido pelo convite do
Senhor, para dedicar-se a0 ministério sacerdotal. Ordenado sacerdote
diocesano com a idade de 24 anos, sentia todavia, um imenso desejo
de fazer-se missiondrio. De fato, quando era jovem padre, queria en-
trar no PIME, mas o bispo decidira destind-lo a formacao, como pro-
fessor e vice-reitor do Semindrio Menor da Diocese. Todavia, Pio XI o
definiria como um “bispo missionario”.

Aos 31 anos de idade, Scalabrini ¢ nomeado paroco de Sio Bar-
tolomeu, um subirbio industrial de Como, com uma paopulacio de 6
mil pessoas. E aqui que ele comeca a manifestar extraordinirios do-
tes de pastor, sobretudo no setor da evangelizacio e das obras de ca-
ridade. A catequese constituiu sempre uma das prioridades do seu
empenho pastoral, a ponto de ter escrito até mesmo um pequeno ca-
tecismo para criancas de creche. Era evidente a opcao preferencial
pelos pobres, quando fundou a primeira Sociedade de Socorro mu-
tuo, o primeiro oratério masculino em Como, um grupo que mais tar-
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de se tornaria a Sociedade de Sao Vicente de Paulo, para as visitas
aos pobres e enfermos, e um grupo para proteger os direitos das mu-
lheres na inddstria téxtil. Sob a direcio de Pe. Scalabrini, a paréquia
de Sao Bartolomeu tornou-se logo um ponto de referéncia das ativi-
dades sociais catdlicas da Diocese.

Embora dedicando-se a este intenso trabalho pastoral, Pe. Scala-
brini ndo se descuidava da necessidade da formacdao permanente.
Mergulhou no estudo dos ensinamentos do Concilio Vaticano I, sus-
penso em 1870, e foi convidado pelo Bispo a fazer onze conferéncias
sobre o Concilio, na Catedral, em 1872. A sua eclesiologia era centra-
da na doutrina da infalibilidade pontificia.

O bispo

Aos 36 anos de idade, Scalabrini é nomeado Bispo de Placéncia.
Restam-lhe ainda 29 anos de vida, e os resultados do seu trabalho na
Diocese, sio realmente extraordinarios.

Como pastor do rebanho, Dom Scalabrini adota como modelo
outro grande pastor da Igreja, que viveu no século XVI, Sao Carlos
Borromeu. Examinando a vida dos dois Bispos, podemos descobrir
nelas, alguns interessantes paralelismos. Ambos eram eminentemente
homens priticos, com uma grande atencao para a acao social. Ambos
eram comprometidos na busca da santidade através da oracao, da pe-
niténcia, do renegar-se a si mesmos e de um intenso zelo pelas al-
mas; ambos nutriam uma grande devocido por Jesus crucificado, pela
Eucaristia e por Nossa Senhora; ambos tinham uma verdadeira preo-
cupac¢do com a Igreja local, mas também com a Igreja universal; am-
bos preocupavam-se justamente com a formagio intelectual e espiri-
tual do clero. E interessante salientar como o Papa Jodo Paulo II, na
exortacao apostolica pos-sinodal Pastores dabo vobis, sobre a forma-
¢ao do clero nos nossos dias (n® 72) cita um trecho de um dos mais
inspirados discursos de Sao Carlos aos padres, enquanto Dom Scala-
brini, na primeira carta pastoral escrita ao seu clero, em latim, se de-
tém sobre a importincia dos Exercicios Espirituais (15 de agosto de
1876).

Que obras realizou a cabo Dom Scalabrini, nos seus 29 anos de
servico episcopal entre os fiéis da Diocese de Placéncia? A lista € lon-
ga e impressionante. Como Jesus, o Bom Pastor, e como Sao Carlos
Borromeu, seu modelo, o Bispo de Placéncia deseja conhecer o seu
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rebanho. Durante o seu episcopado visitou nao sé uma, e sim cinco
vezes, todas as 365 paréquias da Diocese, 200 das quais situadas em
areas acessifveis somente sobre o dorso de uma mula e algumas, so-
mente a pé.

Dom Scalabrini convocou trés Sinodos Diocesanos, o Gltimo dos
quais foi inteiramente dedicado a Eucaristia. As Atas Sinodais, redigi-
das pelo proprio Bispo, somam 350 pdginas. Esta obra oferece uma
visdo espiritual do mundo, as vésperas do século XX. Deixou tam-
bém 2 mil piginas de homilias e 60 cartas pastorais — um verdadeiro
tesouro de espiritualidade.

A catequese continuou a constituir um aspecto vital no plano
pastoral do Bispo, porque ele acreditava que o conhecimento da
doutrina da fé fosse essencial para uma vida crista compreendida
como imitacao de Cristo.

Mesmo como bispo, Scalabrini continuou a ensinar o catecismo
como fizera desde quando era seminarista. Ensinava-o durante as vi-
sitas pastorais, mas também na residéncia episcopal. Em 1889 organi-
zou em Placéncia, o I Congresso Nacional de Catequese na histéria
da Igreja. As Atas somam 400 paginas. Scalabrini publicou a primeira
revista italiana de Catequese, a segunda no género, em todo o mun-
do. Ele escrevia: “O Catecismo € o Evangelho, a feliz palavra de Je-
sus” (/I Catechismo Cattolico, p. 102). O Catecismo de Scalabrini era
profundamente enraizado na palavra de Deus. Nao apresentado so-
mente como instru¢ao para a mente, mas sim como um convite a
conversao e a um seguimento mais intimo do Senhor. Na palavra de
Deus, de fato, descobrimos aquilo que o Senhor fez por nés, para de-
cidir aquilo que n6s devemos fazer por Deus. Nao devemos nos sur-
preender, portanto, se Pio IX definiu Scalabrini como o “Ap6stolo do
Catecismo”.

Dom Scalabrini serd recordado também por seu extraordinirio
empenho em favor dos pobres. O seu inato amor pelos necessitados
nao conhecia limites. Nao rejeitou jamais aqueles que batiam 2 sua
porta em busca de ajuda. Ajudava os doentes, os 6rfaos e os prisio-
neiros. Durante o periodo da seca de 1879-1890, organizou uma cozi-
nha popular que, em apenas dois meses, distribuiu 250 mil pratos de
sopa, sem contar os pacotes de farinha e a lenha. Quando as caixas
se esvaziaram, Scalabrini vendeu o cavalo que lhe fora presenteado
para que ele pudesse realizar as suas visitas pastorais, assim como o
calice que lhe fora dado por Pio IX.

Outros dois grandes projetos sociais merecem uma particular
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mencdo. Em 1879 fundou um Instituto para os surdos-mudos, e em
1903, uma agéncia para prestar assisténcia religiosa e social aos mais
de 170 mil trabalhadores e trabalhadoras sazonais dos arrozais, que
chegavam a Lombardia e ao Piemonte, uma organizacao com o inten-
to de prevenir abusos contra mulheres e criancas nos locais de traba-
lho.

Os ensinamentos de Scalabrini, em campo social, encontram-se
resumidos num livreto que ele escreveu em 1899: 71 Socialismo e l'a-
zione del clero. Nele se encontram algumas idéias como a partilha do
lucro, o direito do trabalhador a greve, os beneficios sociais para o
trabalhador, a pensdo por velhice, menor carga horaria de trabalho e
idade de aposentadoria: todas aplicacoes praticas derivadas do ensi-
namento do Papa Ledao XIII, na sua enciclica Rerum Novarum, pro-
mulgada 8 anos antes.

O profeta

A dimensiao social das atividades pastorais de Dom Scalabrini ad-
quire toda a sua relevincia quando nos detemos na fundacio de trés
instituicoes religiosas: os Missionarios de Sao Carlos (1887), a Socie-
dade de Sio Rafael (1889) e as Missionarias de Sdao Carlos (1895).
Nestas trés obras de extraordindria importancia, podemos entrever o
aspecto profético do Bispo Scalabrini.

A Constituicao Pastoral A Igreja no mundo contempordneo, do
Concilio Vaticano II, reconhece as macicas transformacdes que estio
ocorrendo no ambito social. “Nido é de menosprezar o fato de que os
homens, levados a emigracao por varios motivos, transformem o sis-
tema de sua vida” (GS 6). Dom Scalabrini intuiu estas transformacoes
um século antes. Ele leu os sinais dos tempos e viu a necessidade de
uma solicita acdo pastoral.

O seu corac¢ao de pastor ndo lhe permitia permanecer indiferente
diante do fato que, no prazo de 110 anos, teriam emigrado, sobretu-
do para as Américas, mais de 25 milhoes de italianos. Ele sentiu na
pele como 11% de seus fiéis de Placéncia deixaram a Itdlia rumo ao
exterior.

Dom Scalabrini percorreu a Itilia de Norte a Sul, sensibilizando a
opinido publica sobre a gravidade do fendmeno migratério. Foi ins-
trumental na formulacio de uma politica e de uma legislacao migra-
torias para a Italia. Recrutou voluntarios para a Sociedade de Sao Ra-
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fael, para assistir os migrantes nos portos de embarque e desembar-
que. Esta Sociedade abriu secretariados em Génova e Nova Iorque e
outros 19 comités na Italia. Existia também uma dimensao ecuménica
no trabalho da Sao Rafael: os membros deviam, de fato, fornecer as-
sisténcia também aos migrantes de outras religides. Nio podemos
certamente esperar que Scalabrini, naquele tempo, se detivesse na
teologia da igual dignidade entre homens e mulheres ou dirigisse a
sua atencdo 2 complexidade do atual movimento feminista. Todavia,
ele era consciente da voca¢ao da mulher ao trabalho apostélico e da
importancia e unicidade da contribuicao das mesmas para a vida da
[greja.

A Congregacdo Scalabriniana de sacerdotes e irmaos agora conta
mais de 700 membros, enquanto a Congregaciao das Missiondrias de
Sao Carlos supera as mil unidades. Estes filhos e filhas espirituais de
Scalabrini, espalhados pelos 4 cantos da terra, dedicam suas vidas ao
trabalho apostolico e social de evangelizacao em favor dos migrantes,
refugiados e gente em movimento.

O singular carisma de Scalabrini pelo cuidado pastoral dos mi-
grantes encontrava inspiracdo no desejo de preservar o dom da fé
desses migrantes, submetido a duras provas, num ambiente comple-
tamente novo e, as vezes, hostil. Na primeira Conferéncia sobre a
emigracdo, Dom Scalabrini disse: “Os problemas da nossa emigracio
se resumem no seguinte: perda da fé pela falta de instrucio religio-
sa... Ah, a desventura da privacao daquele pio espiritual que € a pa-
lavra de Deus”. Mas como todo verdadeiro missiondrio, ele se preo-
cupava em proclamar a Boa Nova da palavra de Deus, mesmo aque-
les que nao tinham fé.

O homem de Deus

Sintetizando a obra de Dom Scalabrini, experimentamos quase
um sentimento de inveja: qual era o segredo do seu sucesso, qual era
a motivacao profunda que o impulsionava a realizar obras assim tio
extraordindrias?

Existe um antigo axioma filoséfico que diz: Actio sequitur esse.
As nossas acoes sao um produto da nossa vida interior. Devemos in-
dagar na alma de Dom Scalabrini, para descobrir como vivenciou
Deus na sua vida e como esta vida interior tenha profundamente
marcado a sua vida exterior e as suas acoes.
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Dom Scalabrini era, antes de mais nada, um homem de profunda
fé. Na Carta Pastoral de 1884 escreve: “Quanto mais viva é a fé, mais
abundantes sio as suas obras; e vive-versa, a abundancia das boas
obras aumenta a vivacidade da fé. Quando a fé esmorece, diminuem
as boas obras, e a interrupcao de boas obras enfraquece e faz arrefe-
cer a fé.” Numa carta precedente, de 1877, afirmara: “Quem vive de
fé, ndo apenas ama Deus, mas se sente impulsionado a fazer com
que os outros O amem”.

Uma intensa vida de fé e de amor por Deus impulsionava Dom
Scalabrini a aumentar sempre mais o seu amor pelo povo de Deus.
Os esforcos cotidianos para tornar-se um s6 com o Senhor sio evi-
denciados por um apego profundo as tradicionais priticas de pieda-
de, experimentadas através dos séculos. Era um homem de oracio,
que obrigara a si mesmo sub gravi a fazer meia hora de meditagao
por dia. Sabemos que freqiientemente o fazia por uma hora. Recitava
sem excecao, todos os dias, o Brevidrio. Lia cotidianamente a Biblia
assim como um de seus livros favoritos, L'imitazione di Cristo (A imi-
tacio de Cristo), de Tomads A. Kempis. Nutria uma devocao filial por
Nossa Senhora, recitando todos os dias o ter¢o, que para ele consti-
tufa a rainha de todas as devocdes marianas. Tinha também uma ve-
neracao especial pelos santos, em particular por Sdo José, Sio Carlos
Borromeu, Sao Francisco de Sales e os santos padroeiros da Diocese
de Placéncia.

Acerca da importincia da oracdo cotidiana e da meditacao, Scala-
brini dizia: “Quem deixa a medita¢ao ou tem pouca fé ou tem pouco
cérebro.” Numa carta aos seus missionarios escrevia: “A oracdo € a
parte mais viva, mais forte e mais potente do apostolado.” E ainda: “A
oracao €, sem duvida, a funcdo mais nobre e mais gloriosa que o ho-
mem possa exercer neste mundo, e lhe confere uma grandeza de
todo soberana. Ela nio somente nos coloca em intima relacio com
tudo aquilo que existe de verdadeiro, de belo e de santo no céu e na
terra, mas ainda nos torna participes da amizade com Deus, de Suas
mais ternas efusoes, de Suas mais intimas confidéncias” (La Preghie-
ra. Lettera Pastorale alla diocesi di Placéncia per la Santa Quaresima
dell'anno 1905, 16.2.1905, Placéncia, Tip. G. Tedeschi, 1905).

Dom Scalabrini surpreendia por sua devoc¢ao a Eucaristia. Cele-
brava cotidianamente a Missa, com suma devocao e freqiientemente
assistia a uma segunda Missa. Transcorria longas horas em oracao
diante do Santissimo Sacramento. Repetia que a Eucaristia € o tesouro
e o depdsito confiado aos sacerdotes. A devocdo a Eucaristia estava
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bem longe de qualquer forma de sentimentalismo. Alids, ele a definia
como “um triunfo do espirito sobre a carne, da caridade sobre o
egoismo, da fé sobre a orgulhosa razao” “e ¢ alimentada pelo sangue
do Redentor imolado na Cruz ” (La devozione al SS.mo Sacramento.
Lettera Pastorale di Monsignor Vescovo di Placéncia per la Quaresima
dell’'anno 1902, 29.1.1902, Placéncia, Tip. G. Tedeschi, 1902).

Além da devocao a Eucaristia, Dom Scalabrini nutria uma grande
devocdo pelo Crucifixo. Nessas duas devocoes, nds descobrimos
como a sua espiritualidade seja a espiritualidade da Encarnacio.
Como ele diz: “A Eucaristia e o Gélgota sio uma extensiao da Encar-
nacao” (Ibid.).

Inutil dizer que a Cruz de Cristo faz parte da experiéncia religio-
sa de todos os seguidores de Jesus, que afirmou: “Quem nido toma a
sua cruz e ndo me segue, nao € digno de mim” (Mt 10,38). Em alguns
casos, esta experiéncia da cruz assume a forma do martirio em nome
de Cristo. Para outros, trata-se de uma experiéncia mistica do sofri-
mento de Cristo, sob a forma de coroa de espinhos ou estigmas. Para
outros ainda, deriva de atos voluntirios de mortificaciao, peniténcia e
rentincia. O tema do sofrimento voluntariamente aceito por amor a
Deus e ao préximo era claramente evidente na vida do Fundador. Es-
creveu essas inspiradas palavras sobre a Cruz de Cristo: “A Cruz: a
Igreja no-la faz portar sobre o peito, de ouro, mas que se transforma
freqiientemente em rude ferro que dilacera a alma. O Bispo porta a
cruz sem a imagem do caro Jesus: Por qué? Porque devemos amar a
cruz ainda que sem a confortadora visao dele: fac me cruce inebriari
Estreitar a cruz peitoral ao coracdo e repetir freqlientemente fac me
cruce inebriaril... Fac me cruce inebriari repetirei sempre estreitando
ao coragdao a cruz peitoral. As humilhacoes, os desprazeres, as inji-
rias, as amargas desilusdes entram nos designios de Deus... nio me
faltam jamais nem me faltam no presente... Deus meu, sede bendito.
Coragem na Cruz de Cristo.” (Profilo, aos cuidados do Pe. Stelio Fon-
garo, p. 20).

Dom Scalabrini teve mais do que o seu quinhdo de sofrimentos,
que suportou com paciéncia, como provenientes das maos de Deus:
os ataques por parte de seus inimigos e, especialmente, os incessan-
tes ataques verbais e através da imprensa, de um de seus padres dis-
sidentes, Padre Miraglia, colocavam em risco a unidade de fé da Dio-
cese. Tudo isso era equivalente ao martirio e durou seis anos. Mas
para Dom Scalabrini, ndo era suficiente aceitar as pesadas cruzes que
encontrava. Acrescentou virias outras formas de peniténcia, mortifica-
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cao e renuncia (corporal ou espiritual). Considerava tudo isso como
participacdo no mistério pascal da paixdo, morte e ressurreicio do
Senhor. Aproximava-se do sacramento da reconciliacao fielmente to-
das as semanas.

A espiritualidade de Dom Scalabrini era também eclesial. Ele
acreditava, esperava, amava a Igreja. Era um auténtico homem ecle-
sidstico (Vir ecclesiasticus) no sentido que os Padres da Igreja dao a
este termo. O seu lema era sentire cum ecclesia. Respeitava a rica tra-
dicio do passado da Igreja, estudava a sua histéria, explorava e ama-
va a tradicdo da Igreja ainda que nao tenha buscado jamais refugiar-
se no passado, condenando a Igreja do presente. O amor de Scalabri-
ni por Cristo, o chefe invisivel da Igreja, era paralelo ao amor pelo
Papa, o chefe visivel da Igreja. A obediéncia de Dom Scalabrini a0
Santo Padre era uma constante na sua vida e constitui um dos ele-
mentos da heroicidade das suas virtudes. A sua obediéncia era basea-
da na fé que ultimamente era a pessoa do proprio Cristo repre-
sentada pelo Papa de Roma. Uma vez, sorrindo, afirmou: “Se o Sumo
Pontifice (por absurdo que seja) me mandasse caminhar com as
maos, tendo os pés no alto, eu tentaria fazé-lo” (Aneddoti e Detti, aos
cuidados do Pe. Stelio Fongaro, p. 26).

A heranca

Qual € a relevincia da espiritualidade de Scalabrini na vida dos
religiosos scalabrinianos hoje em dia? As atividades de Dom Scalabri-
ni derivam de uma intensa vida espiritual. O amor por Cristo guiava o
seu empenho de amor pelo povo. A sua espiritualidade pessoal era
perfeitamente integrada na sua vida apostolica. Isso € o que ele admi-
rava de modo particular, em Sdo Carlos € o motivo pelo qual o havia
escolhido como patrono das suas duas Congregacoes religiosas. Ele
via em Sao Carlos uma harmonizacdo entre espiritualidade e aposto-
lado. O seu amor por Cristo crucificado e presente na Eucaristia se
traduzia num servico de amor a Cristo presente nos pobres, nos mar-
ginalizados, nos migrantes e nas situacdoes mudadas. Al descobrimos
com maior evidéncia, a sua espiritualidade de encarnacao.

Para nés, scalabrinianos, ndo € suficiente admirar o Bispo Scala-
brini e respeitar os seus ensinamentos por serem conformes aos ensi-
namentos do Evangelho. A Congregacao religiosa que leva o seu
nome obriga seus membros a conhecerem sempre mais o Fundador e
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como a sua vida espelhava o modelo de Cristo. Obriga-os a abracar
em plenitude, o espirito de seu trabalho e fazer do objetivo da sua
vida espiritual e apostdlica, o objetivo da prépria vida. A sua imitacio
de Cristo torna-se entdo guia para a viagem dos mesmos. E a sua vi-
sio de fé e de ministério torna-se o modo deles, de olhar para as
suas proprias vidas e para o mundo em que vivem.

Na sua exortacao apostolica pés-sinodal Vita Cownsecrata, Joao
Paulo II solicita “fidelidade ao carisma de fundacio e sucessivo patri-
monio espiritual de cada Instituto. Precisamente nessa fidelidade a
inspiracio dos fundadores e fundadoras, dom do Espirito Santo, se
descobrem mais facilmente e se revivem com maior fervor os ele-
mentos essenciais da vida consagrada” (n® 36). Mais adiante, o Papa
defende a necessidade de se “redescobrir os meios ascéticos tipicos
da tradicao espiritual da Igreja e do préprio Instituto. Eles foram, e
continuam a sé-lo, um auxilio poderoso para um auténtico caminho
de santidade” (n® 38). O Santo Padre declara ainda que os Institutos
de Vida Consagrada “sdo, portanto, convidados a repropor corajosa-
mente o espirito de iniciativa, a criatividade e a santidade dos funda-
dores e fundadoras, como resposta aos sinais dos tempos visiveis no
mundo de hoje” (n® 37).

As Regras de Vida da Congregacio dos Missionarios de Siao Car-
los (Scalabrinianos) certamente contém algumas das caracteristicas es-
pirituais do Fundador. “Em imitacdo e no espirito do Fundador, parti-
cular importincia atribuimos 2 cotidiana celebracio eucaristica e ao
coloquio pessoal com Cristo, no Santissimo Sacramento. Cultivamos,
também com o terco ou outra pratica cotidiana, a devocio filial a Ma-
ria, Mae de Cristo e da Igreja” (n® 43). “O empenho de levar avante a
Cruz, no seguimento de Cristo, transformando os nossos sentimentos
e comportamentos, nos torna capazes de participar mais intimamente
do mistério pascal, e nos leva a sermos solidarios com as tribulacoes
dos migrantes. Tal empenho exige uma atitude penitencial, que se
exprime na freqliente participacao no sacramento da reconciliacao;
exige, além disso, que se assuma o sofrimento e as privagdes que a
vida religiosa e missionaria comporta, e que se escolham formas pe-
nitenciais, pessoais e comunitirias, que respondam aos homens de
hoje” (n2 46).

“Fazendo nosso, o espirito do Fundador, consideramos a obe-
diéncia ao Papa, também em virtude do voto, e aos Bispos, como
condicio indispensavel para viver em uniao com Cristo e com 0s
coirmaos” (n° 14).
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Patrocinio e evangelizacao de todos os migrantes

Dom Scalabrini nio via nenhuma dicotomia entre o seu ser ho-
mem de Deus e homem de acdo social. De fato, julgava ambas as
coisas complementares. A sua op¢do preferencial pelos pobres desa-
brochava numa atencdo pastoral por aqueles que abandonavam sua
Diocese, por razoes econdmicas, com destino as Américas do Norte e
do Sul. Ele viu a necessidade de um cuidado pastoral especializado
para esta gente que lutava para conservar a fé no novo ambiente. Foi
isso que o induziu a fundar duas comunidades dedicadas especifica-
mente a este objetivo.

Dom Scalabrini via a emigracao e o movimento dos povos nao
como um fendmeno social que teria eventualmente desaparecido,
mas sim como algo com que a sociedade e a Igreja deveriam se con-
frontar nos anos futuros, contrariamente ao que pensavam alguns no-
tdveis. Viu a emigracio como parte da evolu¢io da sociedade. E por
isso que queria que a sua Congregacdo fosse de direito pontificio,
com votos religiosos. Isto teria garantido estabilidade nos cuidados
pastorais aos migrantes. Para defender este empenho, a nivel mun-
dial, solicitou a Santa Sé, que estabelecesse em Roma um departa-
mento para coordenar as atividades pastorais dirigidas aos migrantes
no mundo. Isto se tornou realidade ap6s a sua morte, em 1912, quan-
do Sao Pio X instituiu um departamento para as migracoes, em Roma,
sob a autoridade da Congregacao Consistorial. Em 1970, o Papa Pau-
lo VI o transformou em Pontificia Comissao para os Cuidados Espiri-
tuais dos Migrantes e Itinerantes, sempre sob a dependéncia da entao
Congregacdo Consistorial (atualmente Congregacdo para os Bispos).
Finalmente, em 1988, o atual Santo Padre, Jodio Paulo II, criava o
Pontificio Conselho para a Pastoral dos Migrantes e Itinerantes. E as-
sim, o sonho de Dom Scalabrini se tornava realidade.

Como parte do apostolado para os migrantes, Dom Scalabrini re-
conhecia a importancia do patrocinio relativamente a eles. Defendeu
o direito dos povos a emigrarem quando esta emigracdao se realizar
de maneira condizente com a dignidade humana. Esteve sempre
pronto a denunciar as injusticas sociais e a exploracao dos migrantes,
assim como as estruturas politicas injustas, que fomentavam o impul-
SO a emigracao. Opos-se a assimilacao forcada dos migrantes e defen-
deu o modelo social de multiculturalismo muito antes que este con-
ceito estivesse na moda. Justamente, é chamado “Pai dos Migrantes” e
tem o seu nome inscrito no elenco especial que estd na parede de
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honra em Ellis Island, Nova Iorque, o porto de ingresso onde, por
ocasido da morte de Scalabrini, em 1905, ja haviam passado 1.771.000
de italianos.

As Regras de Vida da Congregacdo assumem o papel de defesa
dos migrantes. A Congregacdo “se propode a sensibilizar a Igreja e a
sociedade civil a acolher os migrantes e a assumir uma visio e uma
solucio cristds para os seus problemas porque, na superacao das dis-
criminacoes e na atuagao da justica e da caridade, eles sejam conside-
rados como pessoas e imagens de Cristo” (n® 27).

Este empenho apostélico exige um profundo conhecimento da
doutrina social da Igreja, exatamente como a filosofia sociopolitica de
Scalabrini era profundamente radicada na inovadora enciclica do
Papa Leao XIII, Rerum Novarum. Obviamente, o pensamento social
da Igreja foi consideravelmente desenvolvido desde entao. O atual
Santo Padre contribuiu grandemente para tal desenvolvimento, com
seus numerosos escritos e discursos, e sobretudo através de trés enci-
clicas Laborem Exercens (1981), Sollicitudo Rei Socialis (1987), e Cen-
tesimus Annus (1991).

Alguns se perguntardo: mas o que distingue as iniciativas do Bis-
po Scalabrini em favor dos migrantes de outras iniciativas sociopoliti-
cas? A resposta esta na finalidade religiosa, ou seja, no chamado a
evangelizacio dos migrantes. Dom Scalabrini olhava a realidade so-
cial das migracdes nao como um socidlogo ou um economista, mas
in primis, como um homem de Deus e um homem de Igreja, que re-
fletem sobre uma particular situacao que requer uma intervenc¢ao pas-
toral.

Por isso, Dom Scalabrini considerava a catequese como uma das
principais atividades dos seus missiondrios e a colocava entre as prio-
ridades absolutas do apostolado dos migrantes e dos filhos destes. A
proposito, assim se exprimia: “A Igreja de Cristo, que enviou os ope-
ririos evangélicos entre os povos mais barbaros e as regides mais
indspitas, ndo esqueceu e nao esquecerd jamais a missao que lhe foi
confiada, de evangelizar os filhos da miséria e do trabalho” (M. Fran-
cesconi, Giovanni Baitista Scalabrini, Roma 1985, p. 967).

Novamente as Regras de Vida refletem esta prioridade do Funda-
dor: “No nosso apostolado especifico, damos o primado a evangeliza-
cao e, em particular, 2 catequese, e trabalhamos para reunir os mi-
grantes em comunidades de fé, de caridade e de culto, orientando 2
Eucaristia, a sua vida crista” (n°® 24).

O Catecismo da Igreja Catolica, no que diz respeito a realidade
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das migracoes (n® 2.241) continua sendo uma fonte preciosa para o
ensinamento da fé as comunidades emigradas.

A Proposicdo Sinodal n® 27, que o Papa Jodao Paulo II cita na
constituicao apostolica pés-sinodal Vita Consecrata (n® 37) convida
os Institutos de Vida Consagrada, em sintonia com seus Fundadores,
a cultivarem uma fidelidade dindmica a propria missiao, adaptando
suas formas, quando necessirio, as novas situacoes e as diversas ne-
cessidades.

Dom Scalabrini fundou uma associacao leiga e duas Congregaco-
es religiosas justamente porque se preocupou amplamente com a
emergente realidade da mobilidade humana e com as migracées dos
povos. O seu target inicial foram os milhares de italianos que deixa-
vam suas terras todos os dias, para atravessar o oceano. Recrutou sa-
cerdotes italianos e leigos que falassem italiano, para assisti-los em
suas necessidades espirituais e temporais na nova terra de adocao.
Ele acreditava que identidade de idioma, cultura e tradicoes fosse
mais do que necessiria para se construir uma ponte entre o velho e o
novo mundo.

Mas como todo verdadeiro missiondrio, Dom Scalabrini manteve
uma mentalidade universal. Mesmo os migrantes de outras nacionali-
dades ou de cidades do interior etnicamente diversos constituiram
objeto de seus cuidados pastorais. Isto explica porque optou por um
departamento no mais alto nivel eclesiastico para coordenar e dirigir
os problemas das migra¢oes a nivel internacional, no ambito da Igreja
universal. Durante a sua vida, Dom Scalabrini pensou nos cuidados
pastorais dos poloneses nos EUA. Em visita a South Boston, em 1901,
Dom Scalabrini celebrou a Missa numa nova Igreja construida por
imigrantes catdlicos poloneses e administrada pelo scalabriniano po-
lonés Pe. G. Chmielinski.

Durante sua visita ao Brasil, em 1904, Dom Scalabrini expressou
seu interesse pelo cuidado pastoral dos indios do estado do Parana,
depois de ter visitado um dos chefes da tribo. O Bispo de Curitiba
ofereceu aos scalabrinianos a paréquia de Tabagi e, dali, dois missio-
narios forneceram assisténcia a 3 mil indigenas da area. Quando de
seu retorno a Italia, Dom Scalabrini pediu a Sdo Pio X para erigir uma
Prefeitura Apostdlica para a evangelizacao dos indigenas do Brasil, a
ser confiada aos scalabrinianos do Parand. A morte de Scalabrini pou-
co depois impediu qualquer desenvolvimento ulterior desse projeto
inicial.

Quando o Concilio Vaticano II, com o Decreto Perfectae Charita-
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tis (1965) promoveu a renovacao da vida religiosa, a Congregacao
Scalabriniana assumiu como préprio, este convite a inspiracao primi-
tiva e original do Fundador, adaptando-o as mudan¢as que sobrevie-
ram. Permaneceu intacto o cuidado pastoral dos migrantes, mas a
preocupacio inicial do Fundador pelos italianos, agora se vé transfor-
mada em preocupacao pastoral por todos os migrantes. As novas Re-
gras de Vida aprovadas pela Santa Sé decretam esta perspectiva uni-
versal: “Desempenhamos a nossa missao antes de mais nada entre
aqueles que, por qualquer motivo, se encontram morando fora de
suas pdtrias e de suas comunidades étnicas, e por verdadeiras neces-
sidades, precisam de cuidados pastorais especificos; além disso, entre
aqueles que, em virtude das migracoes internas, passam a viver em
situacoes analogas, por diferengas étnicas e socioculturais; enfim en-
tre 0os maritimos” (n° 23).

A visao continua

E 6bvio que as migracdes constituem um fendmeno mundial de
extraordindrias proporcoes. As estatisticas das Nacoes Unidas colo-
cam em relevo como o nimero de pessoas que vivem numa nacio
diversa da sua de origem, estd em continuo aumento. Em 1965 eram
75 milhoes; 85 milhoes em 1975; 106 milhoes em 1985; e mais de 125
milhoes em 1995. Isto significa um a cada 50 habitantes. Além disso,
o numero de pessoas que buscam asilo assim como o de pessoas
deslocadas continua a crescer. A mobilidade humana, qualquer que
seja a sua motivagdo, parece ter-se tornado um fator estrutural na so-
ciedade moderna. Nenhuma nacdo parece estar excluida ou nao ser
atingida por este fendbmeno. Nacoes altamente desenvolvidas como
os EUA e o Canadd, que no passado haviam adotado uma politica
aberta em termos de imigracao, agora estao adotando uma politica de
rigido controle das fronteiras e de repressao dos imigrantes clandesti-
nos. Nacoes como a Itdlia, que no passado foram exportadoras de
mao-de-obra, tornaram-se importadoras de imigrantes. No Brasil, as
migracoes internas, provenientes das dreas rurais do Nordeste, em
virtude do desemprego, da falta de terras ou por condicoes de vida
insustentiveis, estao dirigindo-se rumo as cidades industriais do Sul.
As migracoes continuam a impelir as pessoas de um lugar a outro da
terra, com tantas consequiéncias socialmente indesejaveis, tal como a
separacao da familia, etc.. Além disso, a flutuacdo do mercado de tra-
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balho abre o caminho para as migracoes sazonais. Hoje, a emigracao
é vista por muitos como um peso e um distirbio, uma atitude que in-
duz facilmente a indiferenca, 2 suspeita ou a hostilidade em relacao
ao0s migrantes.

Trata-se de um desafio Gnico e urgente, que interpela, nos dias
de hoje, o mundo e a Igreja. Em cada angulo da terra, os scalabrinia-
nos sao privilegiados para assumir este desafio. Existe um provérbio
chinés que diz: “Que tu possas viver em tempos interessantes”. Este
é, certamente, um tempo interessante na vida da Igreja — um tempo
para recordar a nés mesmos, que a Igreja ¢ dom de Deus, que o Es-
pirito continua a animar a Igreja e continuarad a fazé-lo até o fim dos
tempos. Este ¢ um tempo no qual somos chamados a uma renovada
confianca na Igreja e na sua lideranca.

Estamos nos umbrais do Jubileu sagrado do ano 2000. O Papa
Joao Paulo II, na sua carta apostélica Tertio Millennio Adveniente in-
dicou o caminho a seguir. “Como nao sublinhar com maior decisdo a
op¢ao preferencial da Igreja pelos pobres e os marginalizados? Antes,
deve-se afirmar que o empenho pela justica e pela paz num mundo
como o nosso, marcado por tantos conflitos e por intolerdveis desi-
gualdades sociais e econOmicas, ¢ um aspecto qualificante da prepa-
racao e da celebracao do Jubileu” (n° 51). O santo Bispo de Placéncia
seria 0 primeiro a nos incentivar a seguirmos o Papa.

O Bispo Scalabrini é muito mais do que uma pdagina de histéria
ou uma figura histérica exemplar para o seu tempo: ele transcende a
sua época. A espiritualidade e o zelo pastoral, fruto dessa espirituali-
dade, o identificam como um verdadeiro classico na tradi¢ao da Igre-
ja. Pode estar separado de nés por cem anos, mas vai muito além do
seu tempo. Oferece ao mundo de hoje um modelo positivo para Bis-
pos, sacerdotes e religiosos. Que o “Apostolo do Catecismo” e “Pai
dos Migrantes” possa, em breve, ser incluido publicamente entre os
bem-aventurados no Paraiso.

(texto original em inglés)
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A espiritualidade dos scalabrinianos
na América do Sul’

REDOVINO RIZZARDO, ¢S

1. “Verdadeiros herois... auténticos martires!”

Pode-se comecar trazendo a opinido de duas pessoas normal-
mente consideradas como entendidas no assunto em questio. A pri-
meira € do préprio Fundador, Jodo Batista Scalabrini, expressa nos
primordios de nossa presenca na América Latina. Por ocasiao de sua
visita ao Brasil, escrevia do interior do Estado de Sio Paulo, ao Pe.
Francesco Sidoli, seu vice-secretirio, a 30 de julho de 1904: “Agora
que vejo como sao as coisas, devo chamar os missiondrios de verda-
deiros herdis. Neste momento, quase todos estdo fora de casa, pre-
gando e confessando e, durante meses a fio, continuam viajando de
uma fazenda para outra, cercados por todo tipo de dificuldades. Se
pudesse dispor de uma centena de verdadeiros sacerdotes, quanta
gloria se daria a Deus e quanto bem se faria a essas almas abandona-
das, que quase alcancam a casa do milhdo!” (tr. port. de: Francesconi
Mario, Storia della Congregazione Scalabriniana, Vol 111, p. 288).

A segunda € do Pe. Francesco Tirondola, manifestada em 1938,
quando a Congregacio completava 50 anos de presenca no Brasil.
Em carta que enviou de Guaporé, onde se encontrava em visita cano-
nica, aos estudantes scalabrinianos de Roma, a 12 de marco, depois
de descrever, comovido e reconhecido, as manifestacoes de fé e o
progresso que descobria em toda a parte, terminava afirmando:
“Tudo isso € merecimento de nossos amados coirmaos, que trabalha-
ram e continuam trabalhando nestas coldnias, com espirito verdadei-

‘Quando nao ¢€ citada a fonte, é porque o documento provém do arquivo da
Provincia de Siao Pedro.
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ramente religioso e missionario. No Rio Grande do Sul, a nossa pe-
quena e amada Congregacao scalabriniana salvou a fé de um povo,
fundou vilas e cidades e, apesar das dificuldades e sacrificios que
transformaram 0s nossos primeiros missiondrios em auténticos marti-
res, cumpriu com o seu dever e conseguiu o objetivo pelo qual o
grande e venerado fundador, Dom Scalabrini, a instituiu!” (L' Emigrato
Italiano, julho 1938, p. 104).

Pouco depois, no dia 27 de abril, continuava, de Sio Paulo:
“Nunca encontrei povo tao avido de escutar a Palavra de Deus como
em nossas colonias do Brasil!” E concluia repetindo, como da primei-
ra vez: “Posso afirmar, sem nenhum medo de ser desmentido, que os
missiondrios salvaram a fé e a civilizacao de um povo!”

Se o bispo Jodo Batista Scalabrini, o Pe. Francesco Tirondola e,
com eles, centenas de outros testemunhos da Igreja e da sociedade
latino-americana verificaram e enalteceram os frutos de vida que, por
toda a parte, desabrochavam abundantes e duradouros, foi porque
estes estavam garantidos por uma seiva forte e generosa. Esta seiva,
como nao podia deixar de ser, era a espiritualidade.

Qual foi, entdo, a espiritualidade que alimentou a vida e susten-
tou a pastoral dos primeiros missiondrios scalabrinianos na América
do Sul? Com que caracteristicas se apresentava? Estava encarnada na
realidade? Libertava e promovia a pessoa humana? Formava somente
“verdadeiros herdis e auténticos mdrtires”, ou servia também para
ocultar interesses mais ou menos escusos?

E o que tentaremos descobrir. Antes, porém, permito-me uma
breve digressao sobre a realidade religiosa e a espiritualidade encon-
tradas pelos nossos primeiros coirmdos nas novas terras que pisaram.

Esclareco também que, por se tratar de um trabalho histérico, a
maior parte das consideracoes aqui feitas, se referem principalmente
ao Brasil, jd que a Congregacao chegou aos demais paises da Améri-
ca do Sul somente a partir de 1940, quando se estabeleceu na Argen-
tina.

2. A espiritualidade na América do Sul

Antes de tudo, convém lembrar que a América do Sul niao deve
ser pensada como se fosse um unico pais, apesar do sonho de Simio
Bolivar, que desejava transformar o continente na “Patria Grande”.

Nido ha duvidas, sio numerosas e palpdveis as semelhancas que
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unem OSs povos que compdem O universo latino-americano. Se insis-
tirmos nas negativas, nio podemos esquecer, entre outros processos
em andamento, o empobrecimento da maior parte da populacio, os
desequilibrios sociais, a divida externa, a corrup¢ao generalizada, a
injustica institucionalizada, o éxodo de agricultores para as grandes
cidades, a discrimina¢ao contra os grupos afro-indigenas, o desrespei-
to a vida, a violacao dos direitos humanos, a proliferacao das seitas,
etc.; se, pelo contririo, pretendemos realcar as semelhancas positivas,
importa destacar, sobretudo entre os pobres, a valorizacio da pessoa
pelo que ela é, a solidariedade, a partilha dos bens materiais, a auste-
ridade de vida, a comunh3o com a natureza, o respeito pelo outro, a
acolhida e hospitalidade, o encontro, a paz, a alegria, a religiosidade
popular, etc.

Apesar dessas semelhancas e do processo de globalizacio em
andamento, cada Igreja e nacao latino-americana, ou mais ainda,
cada raca e etnia, tem a sua fisionomia marcante e definida. E por
isso que a inculturacdo parece ser a insisténcia dominante da Confe-
réncia de Santo Domingo, assim como “a opc¢io pelos pobres” e a
“comunhdo e participacao” haviam sido, respectivamente, de Medel-
lin e de Puebla.

Ao chegarem a América do Sul, os missiondrios scalabrinianos se
depararam com uma religiosidade e uma espiritualidade um tanto di-
ferentes das que conheciam e com as quais estavam habituados na
Italia.

Os evangelizadores destas terras haviam trazido da Europa o ca-
tolicismo em voga no momento, com seus valores e suas deficiéncias.
Tratava-se de uma religiosidade que a maior parte dos nossos primei-
ros missionarios considerava epidérmica, cuja expressdo, a seu ver,
nao ia além do sacramentalismo, do ritualismo e do devocionismo.
Em suas cartas ao Fundador e a outros confrades na Italia, € comum
encontrar acenos a passividade e indoléncia dos brasileiros — isto €,
dos descendentes de portugueses, indios e africanos — diante dos
problemas e desafios da vida, e a situacao de dependéncia que a ati-
tude passava a gerar.

Uma das conseqiiéncias dessa religiosidade, fez com que a socie-
dade latino-americana pecasse nao tanto por ateismo, por falta de fé,
mas por idolatria, seja porque nao lhe era ficil descobrir a verdadeira
face de Deus, seja porque acossada por toda a sorte de supersticoes,
injusticas, miragens e idolos. Ainda hoje chama fortemente a atencio
dos que chegam de outros paises secularizados, constatar que na
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América do Sul, a grande maioria do povo afirma crer em Deus. Por
isso, a pergunta-chave deveria ser esta: “Em que Deus vocé cré? E
que significa para a vida essa concepc¢ao de Deus?”.

Infelizmente, muitas vezes, o Deus que se conhecia e se pregava,
nao parecia manter muita relacdo com a vida e a histéria humana.

E por isso que a heresia mais séria que ameacava e, até certo
ponto, continua ameacando a América do Sul, € a daqueles que, em
lugar de crer no “Deus que derruba do trono os poderosos e cumula
de bens os famintos”, créem no “Deus que tortura os fracos e man-
tém no trono os fortes”. Ao invés de um Deus comprometido com a
libertacdo e a promoc¢ao dos pobres, nao poucas vezes se recorria a
um Deus ao qual se precisava implorar e aplacar com cultos, celebra-
coes, votos, promessas, procissoes, etc. Sobretudo nas comunidades
do interior, as vezes, a religido parecia resumir-se 2 recep¢ao espora-
dica de alguns sacramentos.

A evangelizacdo deixava a desejar. Quando praticada, a pregacao
se detinha excessivamente nos contetidos doutrinais e nos comporta-
mentos morais, sem aprofundar os “porqués” e os “para qué”, ou
seja, nao se percebia facilmente o significado para a vida concreta
das realidades religiosas que se apresentavam.

O que normalmente se percebia, era um “cristianismo descom-
prometido” e uma Igreja aliada ao poder politico e econdmico. A or-
ganizacao da sociedade nao tinha muito a que ver com a fé. A pro-
pria Trindade, a realidade central da vida cristd, era vista mais como
“um mistério da fé” do que como o modelo por exceléncia de novas
relacoes e um verdadeiro programa social, dentro da comunidade
crista.

Foi o que reconheceram também os bispos reunidos em Puebla:
“Sem duvida, as situacoes de injustica e de pobreza extrema sio um
sinal acusador de que a fé nao teve a forca necessiria para penetrar
os critérios e as decisoes dos setores responsaveis da lideranca ideo-
logica e da organizaciao da convivéncia social e econdmica de nossos
povos” (Documento de Puebla, 437).

Certamente, o substrato que sustentava a religiosidade popular
da maior parte do povo era “cristdo”, mas o catolicismo que dai se
originava tinha uma feicio demasiado religiosa e clerical, individualis-
ta e intimista, capaz de gerar gente boa mas inofensiva, que levava
nas maos um tesouro sem se aperceber, com pouca consciéncia da
novidade e da importincia do cristianismo para a vida humana e so-
cial.
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Foi certamente por isso que, sobretudo a partir de 1967, nasceu
na América do Sul a “Teologia da Libertacao”, uma teologia que pro-
curou dar uma resposta concreta a situacao de descompromisso, alie-
nacao e injustica em que se encontrava a maior parte do povo. A
propria Instrucao sobre a Liberdade Crisid e a Libertacdo, publicada
em 1986 pela Congregacdo para a Doutrina da Fé, pedia “a elabora-
cdo e atuacao de programas de acdo audaciosos, em vista da liberta-
cdo socio-econdmica de milhdes de homens e mulheres, cuja situa-
cdo de opressio econOmica, social e politica é intolerdvel” (Docu-
mento de Puebla, 81), porque “em aberta contradicio com o Evange-
lho de Cristo, e ndo pode deixar tranqiiila a consciéncia de nenhum
cristao” (ib., 57).

Para uma resposta integral e correta, porém, mais do que nunca,
sente-se hoje a exigéncia de uma espiritualidade que sustente e dé
“alma” a teologia da libertacio, purificando-a de miragens e ideolo-
gias, bem como de uma espiritualidade comunitiria, construida se-
gundo o modelo trinitirio, acolhido e vivido em todos os niveis —
eclesiais e sociais; enfim, de uma espiritualidade que nos ajude a vi-
ver “como Deus” para viver “em Deus”.

A esse respeito, Puebla ndo deixa duvidas: “A comunhio que se
hid de construir entre os homens, abrange-lhe todo o ser desde as rai-
zes do amor, e hd de manifestar-se em toda a sua vida, até na sua di-
mensiao econOmica, social e politica. Produzida pelo Pai, pelo Filho e
pelo Espirito Santo, € a comunicacao de sua propria comunhdo trini-
taria” (ib., 215).

3. Espiritualidade scalabriniana

Normalmente, até poucos anos atrds, na América do Sul, os mis-
siondrios scalabrinianos pareciam dedicar-se mais ao que considera-
vam pastoral migratoria, do que ficar averiguando e discutindo se
existia ou ndo uma espiritualidade que se pudesse denominar “scala-
briniana”.

Os mais fiéis e auténticos viviam a espiritualidade que podemos
chamar tradicional, aquela que se conhecia e apresentava na €poca, e
era abracada por quantos tinham como ideal de vida transformar-se
em bons pastores do povo. Mesmo hoje, religiosos formados hd mais
tempo, quando se lhes oferece a oportunidade de discorrerem sobre
a espiritualidade scalabriniana, nao ¢ dificil encontrar quem nao co-
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mece a falar sobre as devocdes do Fundador, ou seja, a Eucaristia,
Nossa Senhora e o Papa...

Evidentemente, essa espiritualidade tradicional nem sempre con-
seguia abater os muros do conservadorismo e do nacionalismo de
boa parte dos primeiros Scalabrinianos italianos; fechando-se em pa-
roquias e prdticas assim ditas “tradicionais”, ficava-lhes dificil abrir-se
ao “novo”, ao “estrangeiro” e ao “diferente”, abertura que os teria
transformado em sinais proféticos de uma Igreja em continuo cresci-
mento e renovacao.

Mas, para sermos objetivos e nao cometer injustica contra nin-
guém, devemos admitir que foi s6 ultimamente, ou seja, a partir de
1978, por ocasido da publicacio do documento Mutuae relationes,
que a Igreja passou a insistir para que os Institutos Religio sos te-
nham, vivam e difundam o seu carisma, a sua espiritualidade e a sua
pastoral especifica, como uma riqueza que Deus lhes oferece para re-
novar a Igreja e a humanidade:

“O carisma dos Fundadores (Evangelica testificatio, 11) revela-se
como uma experiéncia do Espirito, transmitida a seus discipulos, a
fim de ser por eles vivida, conservada, aprofundada e constantemente
desenvolvida em sintonia com o Corpo de Cristo em perene cresci-
mento. E por isso que a Igreja protege e ap6ia a indole prépria dos
diversos Institutos religiosos (LG 44; cfr. CD 33; 35,1; 35,2; ecc.). Essa
indole prépria comporta um estilo peculiar de santificacao e de apos-
tolado, que estabelece uma determinada tradicao prépria, a tal ponto
que se possam convenientemente colher os seus elementos objetivos.

Por conseguinte, nesta hora de evolucdo cultural e de renovacio
eclesial, faz-se necessario que a identidade de cada Instituto se con-
serve com tal seguranca, que se possa evitar 0 perigo de uma situa-
cao nao suficientemente definida, pela qual os religiosos, sem a devi-
da consideracao pelo estilo peculiar de acio préprio de sua indole,
se insiram na vida da Igreja de maneira vaga e ambigua” (Documento
de Puebla, 10 e 11).

De outro lado, em nossa Congregacao, quando se comecou a fa-
lar de carisma, logo se reduziu seu sentido, passando a ser entendido
pura e simplesmente como pastoral migratoria, quase esquecendo o
nexo de interdependéncia com a espiritualidade que a sustenta e lhe
da sentido.

Evidentemente, com esta afirmacao, nao pretendemos abencoar
o dualismo maniqueista, ja que a pastoral migratéria e a espiritualida-
de scalabriniana nascem e crescem a partir da qualidade do servico e
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da acolhida que se prestam a Cristo no migrante e em qualquer pes-
soa.

Contudo, para quantos recebem a graca de descobrir a sua bele-
za, a espiritualidade scalabriniana se apresenta como uma das mais
belas e atraentes existentes hoje na Igreja. Em resumo, trata-se de fa-
zer propria a mesma missao de Jesus, expressa em sua “oracao sacer-
dotal”: “Que todos sejam um! Como tu, Pai, estis em mim e eu em ti,
que eles estejam em nds, para que o mundo creia!” (Jo 17,21). O sca-
labriniano assume o compromisso de dar a vida para que o mundo
se transforme a imagem da Trindade, com relaciomentos de igualda-
de, fraternidade e liberdade, numa Igreja e numa sociedade que res-
peita e valoriza a diversidade.

Nao se trata de um sonho ou de uma ilacao forcada. Do primeiro
ao dltimo de seus escritos sobre a migracao, o vai-vém dos migrantes
e o servico evangélico que a Congregacao lhes presta, sao vistos por
Scalabrini como um caminho privilegiado para se chegar a civilizacao
do amor. Escrevia, com efeito, em 1887, ou seja, desde o inicio de
seu servico eclesial aos migrantes: “Caem as abominaveis barreiras le-
vantadas pelo 6dio e pelo rancor; os bracos de todos se abrem para
o abraco fraterno; as maos se apertam com verdadeira amizade; os la-
bios se abrem para o sorriso e o beijo; desaparece toda distin¢ao de
classe e de faccao; e, em seu lugar, resplandece a maravilhosa verda-
de, gléria do cristianimo: Homo homini frater’.!

Em seu ultimo escrito, enviado a Santa Sé em maio de 1905, ou
seja, poucos dias antes de morrer, retorna novamente a sua utopia:
“Nao é mais a destruicio dos povos que impera, mas a fusao e a
adaptacao, onde as diversas nacionalidades se encontram, se amalga-
mam, se enriquecem, e, dando origem a outros povos que manifes-
tam a variedade — quais expressdes de uma unica civilizacio -, con-
servam as suas carateristicas e tendéncias religiosas e sociais especifi-
cas"?

Nesse sentido, podemos afirmar que a busca de relacbes huma-
nas fraternas e justas constitui o amago de nosso carisma na Igreja.

Evidentemente, seria ingenuidade pensar que a maior parte dos
Scalabrinianos dos primordios tenha captado, em sua profundidade,
esse ideal de vida transmitido pelo Fundador. Como é do conheci-

I Giovanni Battista Scalabrini, L'Emigrazione Italiana in America, Piacenza,
1887, p. 54.
2 Ibid., Memoriale sulla Commissione Pro Emigratis Catholicis, 1905.
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mento de todos, doloroso foi o caminho que se precisou percorrer
para se chegar ao momento atual, que parece concretizar o sonho de
Scalabrini. Nesse longo e dificil processo de abertura e renovacgao, lu-
gar de destaque ocuparam os religiosos em formacdo, por terem sabi-
do transformar um discurso muitas vezes espiritualista, em sensibili-
dade evangélica pelos migrantes mais abandonados e excluidos.

Se quisermos abrir um paréntese para tentar explicitar e definir a
espiritualidade scalabriniana, talvez se possa falar de trés caracteristi-
cas fundamentais.

Em primeiro lugar, o “fazer-se migrante com o0s migrantes”, ou
seja, a missionariedade, a disponibilidade, o sentir-se — e fazer sentir-
se — em casa em qualquer lugar, o estar constantemente a caminho,
como Deus, que fica sempre além de nossas expectativas. Tal espiri-
tualidade nos impulsiona a buscar as coisas “do alto”, dando sentido
e valor ao relativo enquanto direcionado ao absoluto. Ao invés de se
conformar com as estruturas pessoais e sociais existentes, tomando-as
como definitivas e absolutas, o Scalabriniano, primeiramente, fard de
sua vida um processo sempre inacabado em busca da maturidade
plena; e, em seguida — ou simultaneamente — romperid e ajudard a
romper as cadeias da falsa seguranca do “ja pronto”, para se tornar
agente de novas formas de sociedade, cada vez mais proximas do
projeto de Deus.

O migrante é alguém sempre inseguro, sempre em busca, sem-
pre em movimento. Sua realidade hoje é uma, amanha € outra. Por
isso, uma das tarefas do Scalabriniano sera a de lhe alimentar a espe-
ranca, a criatividade, a capacidade de adaptacio e de mudancga, com
uma visdo otimista da historia, pela presenca do Senhor, “que preside
e guia os destinos humanos, mesmo por meio de catastrofes, rumo a
meta, que € aperfeicoamento do homem na terra e a gléria de Deus
nos céus”.>

Em segundo lugar, a espiritualidade scalabriniana se fundamenta
na catolicidade e na universalidade, a exemplo do Fundador, o qual,
com muito acerto, foi visto como um homem cuja pitria era o mun-
do, ou de Santa Francisca Xavier Cabrini, que respondia a quem ten-
tava restringir a4 sua acao ao Columbus Hospital, de New York: “O
mundo € grande demais para nos limitar a um s6 lugar: eu quisera
abraca-lo por inteiro e chegar em toda a parte!™

s Ibid., LTtalia all Estero, Torino 1899, p. 8.

* Francesca De Maria, La Madre Francesca Saverio Cabrini, Torino 1928 p.
78.

122



REDOVINO RIZZARDO - A ESPIRITUALIDADE DOS SCALABRINIANOS NA AMERICA DO SUL

Scalabrini via a migracao como um dos sinais dos tempos susci-
tados por Deus para compor, numa forma oculta, paciente e frequien-
temente dolorosa, o maravilhoso mosaico da familia humana, onde as
riquezas, os valores e as proprias caréncias dos povos acabam trans-
formando-se em momentos privilegiados de solidariedade, de inter-
cimbio e de fraternidade para todos. Seus escritos sobre o assunto
podem ser vistos como um convite subliminar a uma nova mentalida-
de e a uma educacdo que saiba conviver e crescer com a abertura 2
alteridade e a diversidade, vistas nao com suspeitas e como perigo,
mas — levando sempre em conta a hierarquia dos valores e as cir-
cunstancias — com respeito e estima, a exemplo do que acontece na
Trindade: “A vida trinitiria ensina que a comunhio se faz de diferen-
cas, nao de uniformidade. Cada Pessoa € distinta, tem suas proprieda-
des, revelou-se a n6s de uma forma diferente das outras, atua em nds
de modo diverso. A comunhao da Trindade se constréi pela partici-
pacdo de cada Pessoa na vida trinitaria, cada uma a seu modo, se-
gundo suas propriedades. Justamente porque sao diferentes, consti-
tuem a comunhao trinitaria. A Trindade ndo € uma comunhio pronta,
mas uma comunhdo que eternamente se faz pela participacio de
cada Pessoa divina”.?

Assim sendo, podemos dizer que nada melhor pode fazer o Sca-
labriniano do que abracar e difundir o ideal do Papa Joiao Paulo II,
expresso em sua mensagem para a Giornata Mondiale della Pace de
1991, ou seja, colaborar para que “as migracdes em massa que se ve-
rificam no mundo atual, sejam enderecadas a construir uma socieda-
de onde as diferentes culturas étnicas promovam a unidade, e ndao a
divisao, — a reconciliacao, e nao o 6dio e a intolerancia”.

Em outras palavras, era também o que pensava Scalabrini: “A
emigraciao, quase sempre, nao deixa de ser um bem para a humani-
dade: abre caminhos novos para o comércio, facilita a difusao das
descobertas cientificas e industriais, funde e aperfeicoa as civilizaco-
es, e alarga o conceito de patria para além dos confins materiais, dan-
do a0 homem como patria © mundo”.®

Por isso, exigéncia fundamental do Scalabriniano é a missionarie-
dade, como o Fundador deixou claro desde o primeiro “envio”, a 12

5 Pe. Francisco Taborda, SJ, Comunhdo Eclesial e Vida Religiosa, in Conver-
géncia, n. 289, 1996.
¢ Giovanni Battista Scalabrini, L'Emigrazione degli operai ilaliani, Ferrara

1899.
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de julho de 1888: Estes missiondrios, “almas desposadas com a po-
breza de Cristo, abandonam o que tém de mais humanamente caro, e
voam em socorro dos emigrados. Ouviram o grito de dor de irmaos
distantes, e partem! [...] Ide: vasto e sem confins é o campo que se
descortina ao vosso zelo!” (Una voce viva, p. 489).

Na verdade, a atuacao dos religiosos scalabrinianos nas missoes
latino-americanas foi sempre marcada por uma acentuada identifica-
cao com a Igreja universal; ndo faltam historiadores, porém, que
véem no fato uma dificuldade dos missiondrios em entender, elaborar
e assimilar a novidade da cultura e da realidade que encontraram,
propensos como estavam a continuar ligados 2 Igreja européia e ita-
liana.

Como terceira carateristica da espiritualidade scalabriniana, apre-
sentamos a acolhida, que se concretiza na solidariedade e na encar-
nacio, a razdo primeira e fundamental que levou Scalabrini a pensar
em sua obra em favor dos migrantes:

“Assim como se deve defender a liberdade de emigrar, deve-se
também combater a pressio a emigrar. Cabe as classes dirigentes o
dever de proporcionar as massas proletirias o emprego util de suas
forcas, auxiliando-as a sair da miséria com a oferta de um trabalho
rendoso. [...]

Que imenso campo se descortina a atividade do clero e do laica-
to nestas simples palavras: dirigir e proteger a emigracao! Dirigi-la e
protegé-la, intensificando a acdo do Governo e da lei, e suprindo as
inevitaveis lacunas de ambos’.

A acolhida se identifica com a atitude fundamental do cristao e,
naturalmente, do Scalabriniano. Tanto na vida comunitiria quanto na
pastoral, ele tem um longo caminho de aceitacio e de valorizacao
mutua a percorrer, sobretudo a partir do Capitulo Especial de 1969-
1971, que abriu as portas da Congregacao para culturas, racas e et-
nias antes desconhecidas em seu seio. Por se fazer migrante com os
migrantes e porque “toda terra estrangeira lhe é patria, e cada patria
lhe é estrangeira”, como diz a Carta a Diogneto, o missiondrio dos
migrantes aprende de sua propria experiéncia o valor da acolhida, a
qual, em ultima instincia, € sempre a Cristo que se presta: “Eis que
estou a porta e bato: se alguém ouvir a minha voz e abrir a porta, en-
trarei em sua casa e cearei com ele, e ele comigo” (Ap 3,20).

7 1bid., L'Ttalia all’Estero, Torino 1899, pp. 14-21.
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4. A espiritualidade dos scalabrinianos na América Latina

A partir de quanto foi exposto sobre a espiritualidade latino-ame-
ricana e scalabriniana, passaremos brevemente a analisar a vida e a
atuacdo de alguns dos primeiros missiondrios na América do Sul,
para contemplar e colher os frutos que produziu em quantos se dei-
xaram envolver e guiar por ela.

4.1 A estacado de Mildo

Em primeiro lugar, assim como aconteceu com Joao Batista Sca-
labrini, também grande parte deles teve a sua “estacao de Milao”, ou
seja, o momento em que o sofrimento dos migrantes os tocou e o0s
levou a dar uma resposta corajosa a Deus, partindo para a missio.
Sirva como testemunho o exemplo do Pe. Pietro Colbachini: “No més
de maio de 1884, eu me encontrava em Feltre, pregando na catedral
local. Um bondoso sacerdote de Campo di Quero, localidade vizinha,
veio até mim para me mostrar diversas cartas que havia recebido de
seus conterrineos dispersos nas Provincias brasileiras do Rio Grande
e de Santa Catarina, pedindo-lhe insistementemente que fosse até
eles para lhes dar o auxilio de seu ministério. Cortaram-me o coracao
os lamentos que, naquelas cartas, se faziam sobre o abandono em
que jaziam tantos desventurados italianos, e o perigo em que se en-
contravam de perder a fé. As cartas me sacudiram e me tiraram qual-
quer davida, e decidi partir o mais ripido possivel”®.

Penso de poder afirmar que, normalmente, as primeiras e ver-
dadeiras vocacoes scalabrinianas nasceram do contato direto com
os migrantes e suas necessidades, como sucedeu, por exemplo,
com os PP. Antonio Seganfreddo e Giuseppe Marchetti, ou gracas
ao entusiamo do Fundador e dos proprios missiondrios, que conta-
giava ¢ arrastava, como aconteceu com o Pe. Domenico Mantese,
convencido pelo Pe. Pietro Colbachini, e com os PP. Aneto Bogni,
Giuseppe Foscallo e Domenico Carlino, frutos da grande promo-
cao vocacional de 1920, liderada pelos PP. Pacifico Chenuil e Gio-
vanni Costanzo.

# Pietro Colbachini, Relatorio ao Internuncio no Brasil, Mons. Francesco Spol-
verini, 23 de junho de 1889.



RELACOES
4.2 A alma de todo o apostolado

Nao resta a menor divida que grande parte dos primeiros Scala-
brinianos pertenciam a uma pléiade de verdadeiros herdis, que colo-
cavam acima de qualquer interesse pessoal o sacrificio e o cumpri-
mento do dever, a fidelidade 2 oracdo e aos sacramentos, o zelo pas-
toral e a intransigéncia na defesa da verdade e dos direitos da Igreja.
Eram gigantes de uma santidade individual e exigente, mas, algumas
vezes, distante do mundo, olhado com certa desconfianca e aversio.

E o que transparece claramente, por exemplo, de uma breve bio-
grafia do Pe. Pietro Negri, preparada pelo Pe. Carlo Porrini. Falando
do colega, o autor escreve: “Fiel, muito fiel as suas praticas de pieda-
de: 2 meditacio cotidiana, a missa devotamente celebrada, ao brevia-
rio nunca esquecido, mesmo quando tinha que reciti-lo a cavalo ou
mantendo-se acordado até a meia noite. Atribuifa grande importancia
as funcoes religiosas, imprimindo-lhes um cunho de solenidade. Se
era alegre em casa, também era severo na igreja, onde queria e impu-
nha piedade, ordem e siléncio”.

Até poucos anos atrds, quando convidado a se pronunciar sobre
os primeiros Scalabrinianos, o povo lembrava sobretudo seu espirito
de oracao e seu zelo pastoral. Trazemos dois exemplos. O primeiro
nos vem do Estado do Espirito Santo: “Do Pe. Remigio Pezzotti so-
mente sabemos que seu apostolado foi curto, mas exercido a duras
penas, seja pelo ambiente adverso, seja pelas longas caminhadas a
pé. O Pe. Remigio, como transmitiram os imigrantes, ainda infligia a
seu corpo longas e duras peniténcias, que ele impunha
voluntariamente para tornar o seu zelo apostolico mais fecundo em
prol do bem espiritual e santificacio de suas amadas ovelhas”.?

O segundo, de Encantado, nos fala do Pe. Massimo Rinaldi, e foi
lembrado, 60 anos depois de sua passagem pela paréquia, por uma
senhora que o conheceu muito bem: “Um dia, o Pe. Massimo foi ce-
lebrar a missa em Anta Gorda, a 40 km. de Encantado. Em dado mo-
mento, em meio a floresta, surge um bandido, que lhe aponta o re-
volver. Sem se intimidar, o padre lhe apresenta o crucifixo, que sem-
pre carregava consigo. Os dois permanecem por alguns instantes
imoveis e silenciosos. Por fim, o Pe. Rinaldi guarda o crucifixo e diz
ao malfeitor: «Agora pode ir emborah. Quando chegava das capelas,

v Maximo Zandonadi, A Igreja na bistoria da Venda Nova, Belo Horizonte,
Editora O Lutador, 1984, p. 16.
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cansado e esfomeado, a primeira coisa que fazia, era dirigir-se a igre-
ja matriz e visitar o «Patrao», como dizia. Com freqiiéncia, tais visitas
prolongavam-se por muito tempo. A cozinheira e outras pessoas o
encontravam absorto em oracdo, de joelhos ou mesmo prostrado no
chdo. O Pe. Massimo era muito bom, mas, a0 mesmo tempo, enérgi-
co e rigoroso em combater abusos, vicios e desordens, e em defen-
der os principios da fé e da moral, bem como os direitos dos pobres
e dos fracos”.

Entre os primeiros missionarios, alguns deles sao lembrados pelo
povo como auténticos santos, como, por exemplo, Massimo Rinaldi,
Giuseppe Marchetti, Claudio Morelli; Luigi Pedrazzani, Luigi Capra,
Augusto Battaion, Natale Pigato e Faustino Consoni. Este Gltimo sem-
pre foi considerado, por quantos o conheceram, como uma das figu-
ras scalabrinianas que melhor encarnou a santidade, o carisma e o
devotamente de seu Fundador. Por seu amor aos migrantes, aos po-
bres e aos orfiaos, foi denominado o “Sio Vicente de Paulo de Sio
Paulo”. Seu programa de vida fora tracado ainda nos anos juvenis:
“Para Deus: um coracao de filho; para o proximo: um coracao de
mae; para mim: um coracao de juiz”. Repetia constamente: “Os po-
bres sdo Jesus, sdio 0s meus irmaos mais queridos. A caridade nao se
mede com o metro, ndo discute, ndo fiscaliza... D4 sempre a todos”.
Santa Francisca Xavier Cabrini, escrevendo a suas religiosas do Brasil,
insistia: “Precisando de uma orientacdo segura nas dificuldades, de-
pois de baterdes a porta do sacrdrio, procurai o Pe. Faustino! Ele é
um homem de Deus!”

Citemos também os dois irmaos Carlo e Luigi Pedrazzani. Os ulti-
mos anos de vida de Carlo, foram caracterizados por horas inteiras de
ora¢ao; chegou a mandar construir, perto do cemitério de Dois Lajea-
dos, onde residia, uma cabana de capim, para ali se retirar e rezar.
Aos padres que lhe perguntavam se ndo estivesse exagerando, res-
pondia: “A vocés cabe trabalhar, a mim rezar!”

Por sua vez, o Pe. Luigi, a partir de uma violenta queda do cava-
lo que lhe quebrara uma perna, em janeiro de 1928, até a sua morte,
em 1956, ou seja, durante 28 anos, transformou sua vida numa cons-
tante imolacdo, pois se lhe formara uma ferida que nunca mais cica-
trizou. Passou os ultimos dez anos de vida quase sempre acamado,
rezando e sofrendo pelo povo, tanto que, quando morreu, todos o
consideravam santo. O religioso nunca foi motivo de preocupaciao
para ninguém; seu sacerddcio foi caracterizado pelo siléncio, pelas
longas horas de confessionario e pelo sofrimento assumido como
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apostolado e servico aos irmaos. O comunicado de sua morte dizia:
“O Pe. Luigi morreu no Senhor, assim como vivera para o Senhor.
Deixou aos confrades o maravilhoso exemplo de um longo sacrificio
aceito com serenidade, e de constante unido com Deus. Pode-se di-
zer que sua vida se resumia em rezar e sofrer...”

4.3 A defesa dos oprimidos

A maior parte dos primeiros missionarios scalabrinianos, gracas a
formacao social que o Fundador lhes incutira, assumiram com serie-
dade a promocao integral do povo que lhes era confiado, nao hesi-
tando em se colocar decisivamente a favor dos oprimidos contra a
ganincia dos grandes. Por isso, ndo foi pequeno o nimero dos que
sofreram perseguicoes por parte de autoridades civis e policiais, bem
como de patroes e comerciantes desonestos.

Sua espiritualidade comum e tradicional se transformava em li-
bertadora e encarnada, pronta a expor e a dar a vida, seja na imola-
cao diaria que o ministério pastoral comportava, seja quando se trata-
va de defender os direitos de Deus, da Igreja e dos migrantes contra
o erro e a injustica. Vejamos alguns exemplos.

Comecemos com o Pe. Pietro Colbachini. Nascido numa familia
que hoje se poderia chamar de empresirios bem sucedidos, entendia
e difundia a religiao catdlica como instrumento privilegiado de pro-
mocao integral da pessoa humana. Apenas chegado ao Brasil, no ini-
cio de 1885, passou quase um ano e meio com os italianos que traba-
lhavam nas fazendas de café no interior do Estado de Sao Paulo. Mas
a situacao de escravidio a que os migrantes eram submetidos pelos
latifundidrios, obrigou o padre, em maio de 1886, a se transferir, com
numerosos colonos que se dispuseram a acompanha-lo, para a regiao
de Curitiba, no Parand. Escreveu na ocasiao: “A maior parte dos fa-
zendeiros ndo se preocupa com a moralidade, mas, com seus maus
exemplos e palavras, impelem os pobres colonos a abandonar a reli-
gido e a se tornar licenciosos. Quantas jovens infelizes cairam vitimas
das insidias de seus patroes! Quando levantam capelas, se eventual-
mente admitem o sacerdote nas colonias, quase sempre o fazem ape-
nas para que este recorde aos colonos o dever que lhes cabe de ficar
sujeitos a seus patroes e de ndo se apropriar de suas coisas. Ha ainda
0s que nao permitem ao sacerdote se ocupar do bem espiritual dos
colonos, pois — dizem - “estes vieram as fazendas para trabalhar, nido
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para viver como frades!” Sao poucas as fazendas que dispdem de
uma igreja”1o.

Mas nem em Curitiba a sua vida foi mais tranqiila. Em 1893, du-
rante a Revolucdo Federalista que assolou o Brasil, opOs-se resoluta-
mente a que os migrantes italianos da regido fossem obrigados a inte-
grar as fileiras da revolucdo, chegando a facilitar a fuga de 60 deles,
que ja tinham sido obrigados a trocar a enxada pelo fuzil. Para fugir
da ira dos revoluciondrios, precisou se esconder, durante quase um
més, na floresta, sobre um jirau. Dizia gracejando: “Nunca pensei que
iria virar passarinho! Mas faco-o com muito gosto pelo bem dos nos-
SOS migrantes”.

Podemos, por isso, acreditar piamente nas palavras que ele es-
creveu e que resumem a sua vida, enderecadas ao Pe. Faustino Con-
soni, a 26 de janeiro de 1901, quatro dias antes de falecer, de Nova
Bassano, onde se encontrava desde o final de 1896: “Tenho sofrido
tribulacdes sem fim, em parte causadas pela maldade dos homens, e
em parte vindas das mios de Deus”. Apesar disso, no dia seguinte,
um domingo, ao fazer a Gltima homilia ao povo, citava Sao Francisco
para externar o que lhe andava na alma: “Lembrai-vos do que dizia
Sao Francisco: «E tdo grande o bem que espero, que toda pena me é
suave»”,

Apesar da bondade e mansidio que transparecia em toda a sua
pessoa, também o Pe. Faustino Consoni, ndo poucas vezes, precisou
armar-se de coragem para defender os migrantes, conforme testemu-
nha um deles: “Fiquei 15 anos sem ver o rosto de um sacerdote. O
primeiro a aparecer foi o Pe. Faustino. O fazendeiro ndo queria acei-
td-lo. O padre gritou que teria entrado mesmo se o ameagassem com
o fuzil: «Custe o que custar, quero ver os meus imigrantesh E venceu.
A noite, reuniu-nos num salio. Eramos umas quarenta familias, e
chordavamos de alegria presenciando essa cena, ouvindo a um nosso
sacerdote e assistindo a santa missa. Confessou-nos e deu-nos a co-
munhao; fez mais de 200 primeiras comunhoes e numerosos batiza-
dos e casamentos”.

O Pe. Luigi Capra passou a histéria da Congregacio scalabrinia-
na como um sacerdote inteiramente dedicado ao povo, um pastor
que chegava a privar-se do necessirio para socorrer os pobres. Dele
também — ji que € o testemunho que mais convence — contam-se
muitos episédios que revelam seu amor concreto e evangélico, como

W Pietro Colbachini, op. cit.
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quando se desfazia de suas roupas e calcados para doi-los aos ne-
cessitados, ou quando pintava o seu velho chapéu eclesidstico para
economizar um dinheirinho e passa-lo aos carentes (e a chuva trans-
formava seu rosto numa mdscara carnavalescal). Outra faceta de sua
personalidade € demonstrada pela atividade que desenvolveu em
prol da inculturacio da Congregacio. Para ele, a inculturacio se
identificava com amor universal a quantos demonstrassem necessida-
de, independentemente dos esquemas culturais, sociais e étnicos em
que se dividia a sociedade. Em 1914, em Santo André, onde residia,
fundou a Sociedade Operdria Catolica, e quando a 1* Guerra Mundial
fez milhares de desempregados, nao hesitou em vender o salio paro-
quial para socorrer os pobres.

Nio podemos deixar de mencionar o nome do Pe. Cesare Ermi-
nio Catelli, paroco de Anta Gorda durante 36 anos, de 1912 a 1948. A
27 de setembro de 1926, Mons. Amletto Cicognani, ao visitar as mis-
sOes scalabrinianas do Brasil em nome da Santa S€, redigiu um longo
relatéro sobre as atividade do Pe. Catelli em Anta Gorda: “O Pe. Ca-
telli esteve envolvido num tumulto popular e se fez passar por pes-
soa pouco prudente. Alids, se levarmos em conta o opusculo publica-
do pelo Dr. De Patta, entio médico de Anta Gorda, trazido para ca
por Mons. Bussolari, arcebispo de Moédena, muito mesquinha aparece
a figura do padre incriminado. Mas € preciso fazer justica ao padre, e
unanimemente a fizeram os atuais superiores, por mim separada e
diligentemente interrogados.

Tratava-se do médico Dr. De Patta, napolitano, que, com o di-
nheiro do povo, tinha iniciado um hospital em Anta Gorda, passan-
do-o, depois, a sugar de forma vergonhosa. Nao permitia que outros
médicos clinicassem no estabelecimento, mesmo quando chamados
pelas familias, e se recusava a fazer as reparacdes vinculadas por
contrato. Por estes e outros desacertos, o povo comecou a rebelar-se.
Em 1921, ao voltar da Itdlia, para onde se dirigira, o Pe. Catelli en-
controu a paroquia dividida em fac¢des, e muita gente recorreu a ele
em busca de orientacao. Talvez o padre tenha deixado fugir alguma
palavra forte, como € de seu estilo, mas ndo fez outra coisa sendo to-
mar a defesa de seu povo oprimido. Poder-se-ia, talvez, dizer que
nem isso lhe cabia fazer, mas manter-se fora do conflito... E preciso,
porém, ter em conta que, além de nao ter sido ele a buscar a intriga
— pois a isso foi levado pelo povo -, nesses paradeiros distantes dos
centros e quase sempre sem controle da justica, a unica autoridade,
ou quase, ¢ o paroco, e é quase impossivel alienar-se de problemas
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conexos com seu ministério, como aconteceu no caso do hospital”.

Esse testemunho de fé, concretizado no amor aos migrantes, de
grande parte dos primeiros Scalabrinianos, foi assumido, com novos
horizontes e sob nova luz, pelos seus sucessores, comecando pelos
religiosos em formacio e recém-ordenados, como aconteceu com o
Pe. Alberto Romano Zambiasi. E sempre a mesma espiritualidade que
sustenta o Scalabriniano, tanto quando se coloca a servico dos corta-
dores de cana de agtcar no interior de Sao Paulo ou no norte da Ar-
gentina, como quando se dedica a promoc¢io dos migrantes internos
na periferia de Sao Paulo e dos bolivianos de Buenos Aires, ou ainda
quando marca presenca em organismos eclesiais e civis de conscien-
tizacdo, animacdo e apoio a0s migrantes.

4.4 A promogdo dos pobres

Ja faz tempo que, na América do Sul, esti em andamento um
processo que visa passar de uma espiritualidade com tendéncia dua-
lista a uma espiritualidade unitiria, integrando corpo e alma, fé e cul-
tura, historia da salvacao e histéria profana. Uma das caracteristicas
mais salientes da presenca scalabriniana no Continente, é justamente
a sua atuacao em prol da promoc¢ao integral da pessoa humana. A
chegada do padre significava desenvolvimento e progresso. Perce-
beu-o o Pe. Domenico Vicentini apenas um més depois de ter pisado
no Rio Grande do Sul. Escrevia, com efeito, a 23 de maio de 1896, de
Encantado, onde se estabelecera: “A grande dificuldade das coldnias
¢ a escolha do local onde se edificar a igreja paroquial; pois € ali que
se formard o povoado, a vila, a cidade”. De fato, quatro anos ap6s,
em 1900, ele ja conseguia instalar a primeira escola da localidade.

Antes dele, porém, em 1895, por obra do Pe. Giuseppe Marchet-
ti, surgira em Sdao Paulo o Instituto Cristévao Colombo, para a educa-
¢ao dos orfaos, dos pobres e dos filhos dos migrantes. Na opinido de
Scalabrini, tratava-se “da missdo mais importante de nossa Congrega-
¢do, e € necessirio fazer qualquer sacrificio para manté-la”, como es-
creveu ao Pe. Faustino Consoni a 15 de janeiro de 1897, convidando-
o a ocupar o lugar do fundador da obra, recém-falecido.

A educacdo foi uma das prioridades da pastoral scalabriniana,
tanto no Brasil como na Argentina, nao apenas em vista da formacio
crista da juventude, como também para fazer da escola um centro de
triagem de vocacdes religiosas e sacerdotais. Em praticamente todas
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as missoes, ao lado da igreja, havia sempre o colégio, quando possi-
vel confiado aos cuidados de religiosas, chamadas pelos missionarios.

Exemplo proeminente de um scalabriniano que soube fazer da
espiritualidade uma fonte de desenvolvimento social, politico e eco-
némico da comunidade, foi o Pe. Antonio Serraglia, em Protdsio Al-
ves. Por todos era considerado um homem de Deus, mas, por isso
mesmo, jamais esqueceu a situagao concreta do povo. Chegou a Pro-
tisio Alves em 1910, e ld permaneceu até a sua morte, em 1944. Du-
rante esse longo periodo de 34 anos, além de se dedicar incansavel-
mente 24 formacao crista da comunidade, esteve sempre presente em
qualquer iniciativa que visasse o progresso da regido; foi assim que,
em 1912, se pode implantar a primeira escola da comunidade; em
1914, foi inaugurada uma bela e artistica igreja matriz; em 1917, a lo-
calidade foi elevada a condicao de distrito: em 1918, inaugurou-se a
estrada para Nova Prata; em 1931, Protasio Alves obteve a primeira
central elétrica e, em 1939, a ligacao telefonica. De acordo com as
necessidades e com as orientacdes do Fundador!!, o Pe. Serraglia sa-
bia fazer-se missiondrio, escrivio, agente do correio, fotografo, enge-
nheiro e... até mesmo chefe do Partido Liberal, como aconteceu em
1934. Apesar de pequeno e franzino — pesava 47 quilos e tinha 1m50
de altura — quando se tratava de defender os colonos contra as arbi-
trariedades das autoridades policiais, nao temia enfrentar nem mesmo
quem o amegasse com o revolver engatilhado.

Outro nome que ndo pode ficar esquecido quando se trata de
espiritualidade encarnada, é o do Pe. Eugénio Medicheschi. Na trilha
do jesuita Teodoro Amstad (1851-1938), o maior propulsor do asso-
ciativismo no Rio Grande do Sul, o Pe. Medicheschi, juntamente com
o Pe. Enrico Preti em Monte Belo do Sul, deve ser visto como um dos
grandes promotores do progresso em qualquer lugar aonde chegasse,
fundando cooperativas, igrejas, escolas e até mesmo povoados que
hoje se tornaram cidades, como Sarandi e Rondinha. Nesse seu traba-
lho, porém, como aconteceu com virios outros religiosos, as dificul-
dades e perseguicoes estavam na ordem do dia. Em novembro de
1924, por exemplo, foi quase morto por um grupo de revoluciona-

1 “A Congregac¢io alcanca o seu objetivo fundando igrejas, escolas, orfanatos
e hospitais, attravés de sacerdotes unidos como uma familia, mediante os votos
religiosos de castidade, obediéncia e pobreza, prontos a voar para qualquer lu-
gar aonde forem enviados, como apostolos, mestres, médicos e enfermeiros, de
acordo com as necessidades” (Giovanni Battista Scalabrini, Primeira Conferéncia
sobre a Emigragao, Roma 8 febbraio 1891, p. 12).
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rios, como conta um colono de Sarandi, que viveu de perto a doloro-
sa experiéncia: “Em momentos tao dificeis, o Pe. Eugenio nao quis
abandonar o rebanho, fazendo-se vitima de todos os sofrimentos e
perigos passados durante as tltimas revolucdes. O padre, assim como
todo o povo, foi despojado de suas roupas, de seus viveres e de seus
animais e, por duas vezes, arriscou perder até mesmo a propria vida.
A permanéncia do padre em nosso meio sustentou a nossa coragem
até o dia fatal em que 600 revolucionarios, que de revolucionarios s6
tinham o desejo da rapina e do sangue, cairam improvisamente sobre
a nossa localidade. A primeira vitima foi justamente o Pe. Eugénio,
contra quem foram dirigidos, a pouca distincia, mais de 100 tiros. To-
dos o julgaram morto, mas Deus permitiu que apenas dois tiros o
atingissem, um no rosto e outro na perna, provocando-lhe feridas
nao muito graves. O mesmo grupo assassinou barbaramente trés agri-
cultores; eu mesmo fui preso por eles, mas escapei milagrosamente”.

4.5 Autenticidade sacerdolal e religiosa

A maior parte dos primeiros missionarios que teve a dita de con-
viver de perto com o Fundador, adquiriu dele o mesmo zelo pastoral
que o levava a exclamar: “Que maior alegria pode haver do que ir ao
encontro dos pobres, orientar os simples, libertar os oprimidos, enxu-
gar as lagrimas dos aflitos, salvar as almas, fazer, enfim, um pouco de
bem?” 12

Foi assim que muitos de seus discipulos diretos nao tiveram ou-
tro intento, em sua vinda para a América, sendo o de consumir a
vida, sem nenhum outro interesse, em beneficio dos migrantes e do
povo que Deus lhes confiava. Apresentamos, portanto, alguns protéti-
pos de grande parte dos missionarios europeus dos primérdios, que
aliavam a fé, a abnegacido e o idealismo ao espirito de aventura e de
luta, ndo sempre isentos de alguns resquicios de colonialismo religio-
so-cultural.

Comecemos pelo Pe. Giuseppe Marchetti. Em carta ao Fundador,
de janeiro de 1890, dizia: “Quanto ao mais, eis-me aqui pronto para

2 Giovanni Battista Scalabrini, La penitenza cristiana. Letiera Pastorale di
Monsignor Vescovo di Piacenza per la Santa Quaresima dell'anno 1895, in Otta-
viano Sartori (editado por), G.B. Scalabrini. Lettere Pastorali, Torino, SEI, 1994,
p. 548.
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morrer. Tantas vezes desejei o martirio! Se, ao invés do martirio de
sangue, tiver que receber o martirio das fadigas apostdlicas, sentir-
me-ei feliz!”

No dia 3 de outubro do mesmo ano, ocasidao em que completava
27 anos, expressou em forma de voto a tensao que o impelia a doa-
cao ininterrupta: “Senhor, para melhor corresponder a alta missao
que me confiastes por vossa misericordia, sinto-me impelido a sacrifi-
car-me ainda mais, jurando perpetuamente e com voto, que serei
sempre vitima do meu proximo, por vosso amor! Desta forma, com o
voto de caridade, colocarei sempre o meu proximo acima de mim,
dos meus prazeres, de minha satde, de minha vida. E com o voto de
nao perder mais nem sequer quinze minutos em vao, consagro a vos
e ao meu proximo toda a forca fisica e moral do meu corpo”.

E por isso que o Fundador n3o hesitava em afirmar, em carta ao
Pe. Faustino Consoni, de 15 de janeiro de 1897: “Por meio desta, ve-
nho perdir-te que ocupes o posto do falecido Pe. Giuseppe Marchetti.
Ele era um santo, e certamente te ajudard do céu a levar adiante a
obra por ele iniciada”.

Falando do Pe. Faustino, mal chegou ao Brasil, foi enviado para
a regiao de Curitiba, onde o encontrou o Pe. Antonio Seganfreddo,
em setembro do ano seguinte. O Pe. AntOnio estava de viagem para
o Rio Grande do Sul. Ficou tao impressionado com o que viu, que
escreveu logo ao Pe. Giuseppe Molinari, reitor da Casa-Mae de Pia-
cenza: “O Pe. Faustino passa o dia correndo como uma alma penada!
Quereria converter o Brasil inteiro! Visita os “brasileiros”, a muitos le-
vando ao bom caminho. Procura fazer-se entender até pelos polone-
ses. Para todos tem um conselho, um conforto, uma exortacao. Para
si mesmo, porém, nunca reserva um momento, nem de dia nem de
noite. Se chamado a atender um moribundo, nao ha hora nem cami-
nho longo e dificil que o impeca. Corre com o seu cavalo — pobre
animal! — como um relampago! E apesar de ji ter caido duas ou trés
vezes, nem por isso se entrega. Ele estd bem. Seus colegas de Piacen-
za lhe tinham certa antipatia, mas eu garanto que o Pe. Faustino €
bom companheiro, pois nao busca a sua comodidade e o seu des-
canso; o que busca € somente o bem, tanto para si como para os ou-
ros”.

Convencido do que significava a diferenca entre “padre” e “pa-
dre para a Igreja” do Brasil, ele mesmo escrevia ao Fundador, a 30 de
marco de 1901: “Aqui precisamos, mais do que em outras casas de
nossa missao, de jovens de solida virtude, de sacrificio, e animados
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de zelo apostdlico; caso contrdrio, prejudicam também aos demais...
A esse proposito, seria bom que V. Ex.a escrevesse uma carta, possi-
velmente impressa, a ser enviada e lida em todas as Casas, com a fi-
nalidade de consolidar cada vez mais nos membros a rendncia a pro-
pria vontade e o amor a Congregacao”.

Nas longas e dolorosas provas por que passava a Congregacao,
quando numerosos colegas titubeavam se deviam continuar no cami-
nho empreendido, ou procurar em outras instituicbes a seguranga e a
garantia que ndo tinham, o Pe. Consoni respondia e repetia: “Fiz os
meus votos com Dom Scalabrini; a eles serei fiel, e com eles morre-
rei! Recebi o meu crucifixo das maos do Fundador. Sou Missionario
de Sao Carlos, e Missiondrio de Sao Carlos morrerei!”

O envio de padres virtuosos e zelosos para a América Latina, era
a tecla mais batida nao s6 pelos Superiores Provinciais, mas também
por outros Scalabrinianos, como testemunha esta carta do Pe. Anto-
nio Serraglia ao Pe. Giuseppe Molinari, a 14 de outubro de 1897:
“Aqui se exigem nao bons, mas 6timos missiondrios, prontos a qual-
quer sacrificio e fortes na virtude. Muitos sacerdotes destas regioes
sdo realmente escandalosos. Se nao se tomar providéncias, a religiao
vai se apagando dia ap6s dia. Por isso, poucos padres, mas bons! Um
a mais ou a menos, nada importa!”

Todos sabemos dos apertos financeiros por que passava a Casa-
Mae e a Congregacdo desde a sua fundacdo. De outra parte, nem to-
dos os missionarios conseguiam enviar as contribuicoes solicitadas...
E nesta visio que se deve entender a carta que o Pe. Antonio Segan-
freddo enviou, de Nova Prata, ao Superior Geral, Pe. Domenico Vi-
centini, a 31 de janeiro de 1908. A carta nos revela também as priori-
dades pastorais escolhidas por Scalabrini para os seus missionarios:
“De minha parte, ndo sou capaz de recusar nada a ninguém e, desta
forma, as coisas ndo vao muito bem. Além disso, por causa dos gafa-
nhotos, chegaram mais de uma centena de bugres, fugindo de suas
desoladas terras. Apesar de se dedicarem ao trabalho, este ndo é sufi-
ciente para todos. Assim, as mulheres e as criancas batem 2s nossas
portas e nao partem se antes ndo se lhes oferece algo para comer. A
culpa nao € deles, mas minha, pois foi assim desde o inicio, a exem-
plo do falecido Pe. Colbachini, que me exortava a ser compreensivo
e misericordioso. Eles se agarram a essa minha fraqueza, e ja nio me
sinto capaz de consertar o que fiz. Mas o que se podia fazer nos pri-
meiros anos, € o que se podia exigir de quem nada tinha? Muitos
nem vinham a missa por estarem quase nus! E por isso que tive a
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casa sempre despojada até mesmo do necessario: eu sentia prazer em
dar aos outros. O meu caro superior, Dom Scalabrini, quando me en-
viou para c¢d, perguntou-me: «Que programa levards adiante com os
migrantes? Eu respondi: <O programa que V. Ex.a determinar: se me
pedir que ajunte um pouco de dinheiro para o Instituto, adaptar-me-
ei a um programa financeiro..... Ele nao me deixou continuar, e falou:
«O amor de Cristo nos impulsional (2 Cor 5,14). Foi o que fiz”.

Outro missiondrio tocado pelo espirito do Fundador, foi o Pe.
Massimo Rinaldi. Em agosto de 1900, em Roma, onde fora se encon-
trar com Scalabrini, perguntou-lhe o que precisava levar consigo para
as missoes: “O brevidrio e o crucifixo!”, foi a resposta. De fato, se a
sua vida teve uma caracteristica, esta foi justamente a oracao e a cruz,
ou seja, a unidade mais profunda com a vontade de Deus, que se ex-
pressava na imola¢do mais desinteressada aos coirmaos de Congrega-
¢ao e ao povo. Assim como acontecia em Sao Paulo, com o Pe. Faus-
tino Consoni, uma de suas principais tarefas, em Encantado, era a de
acolher os missiondrios que chegavam da Itilia e manté-los consigo
por alguns meses, a fim de inseri-los gradativamente na nova realida-
de, formando-os para a vida missionaria.

Um dos discipulos do Pe. Rinaldi, em Encantado, foi o Pe. Carlo
Porrini, que escreveu a seus amigos da Itdlia, em marco de 1907,
poucos meses depois de ter chegado ao lugar: “A minha vida missio-
niria pode ser resumida nestas palavras: passar de capela em capela,
pregar e confessar; nunca estou sem trabalho: mal termino um, logo
comeco outro! Estou convencido de que esta missao do Rio Grande
do Sul é a mais bela, a mais exigente e a mais consoladora que um
missiondrio scalabriniano de verdadeiro espirito pode receber! Os sa-
crificios ndo faltam, mas se tivesse que enumerar todas as alegrias do
missiondrio, deveria escrever um livro!”

Terminamos apresentando a figura do Pe. Natal Pigato. Humilde
e simples, desprovido de dons e capacidades humanas que pudes-
sem fazer dele um lider dindmico e empreendedor, era homem de
Deus e do povo. Denominado “o apoéstolo do planalto” pelas cons-
tantes e cansativas viagens pelo interior paranaense, em busca de mi-
grantes para socorrer e confortar, sempre preferiu as missoes volantes
a tranquilidade da vida paroquial. O Pe. Pigato sentia-se a vontade
com os ultimos e os rejeitados pela sociedade, que nele encontravam
um coracao simultaneamente fraterno e paterno. Como o Pe. Luigi
Capra, em Santo André, tudo o que era dele também pertencia aos
pobres, inclusive as roupas e os cal¢ados.
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4.6 Espiritualidade de comunbdo

Uma das caracteristicas fundamentais da espiritualidade latino-
americana € justamente a comunhdo e a participacao, ou seja, uma
[greja que se constroi e cresce a partir da solidariedade e da partilha.

Infelizmente, apesar da insisténcia do Fundador em fomentar a
unido em sua jovem Congregacao, grande parte das missoes funda-
das ao longo dos anos foram fruto da divergéncia entre os missiona-
rios. Se algumas delas terminaram fracassando, como aconteceu no
Estado do Espirito Santo, em grande parte, isso se deve as ambicoes
e rivalidades que grassavam entre os religiosos que 14 trabalhavam.
Virios dos primeiros Scalabrinianos pareciam nao ter sido preparados
nem para a vida comunitiria, nem para o trabalho em equipe. Nao
poucas vezes, davam a impressao de levar adiante projetos pessoais,
0S$ quais, em seguida, eram abandonados pelo imediato sucessor.

De sua parte, porém, Scalabrini foi ouvido repetir mais de uma
vez: “Os membros do meu modesto Instituto, mais do que com votos
externos, eu quero vé-los unidos com as suaves correntes do amor,
para o bem dos nossos migrantes!”

E na carta a seus missionarios, de 15 de marco de 1892, voltava a
insistir: “Grupo algum de pessoas, por mais rico que seja em forcas
individuais, se ndo se submeter 2 grande lei da unidade, serd capaz
de grandes coisas, e muito menos o serdo os missionarios; estes, com
efeito, agindo nas almas como meros instrumentos de Jesus Cristo,
encontram neste principio soberano que lhes da sentido, toda a pro-
pria eficacia.

Por isso, meus caros, peco-vos e suplico-vos pelo amor de Jesus
Cristo e pelo bem dos nossos irmios, que nao desagregueis as vossas
forcas, empregando-as cada um por sua prépria conta, sem nenhum
outro guia senao a propria vontade. Pelo contrario, sede todos uni-
dos como uma s6 coisa: ut sint unum!”.

Por isso, o servico apostolico aos migrantes foi confiado por Sca-
labrini, nao a boa vontade e as iniciativas de francos-atiradores isola-
dos, mas a pessoas que o assumissem e realizassem comunitaria-
mente, ou seja, como membros de uma comunidade religiosa.

Apesar das dificuldades, os proprios padres que deixavam a de-
sejar na vida comunitaria, demonstravam saudades e anseios de co-
munhio fraterna. E o que fazia, por exemplo, o Pe. Pietro Colbachini,
escrevendo, de Curitiba, a 29 de junho de 1887, ao Pe. Domingos
Mantese, convidando-o a vir com outros padres para o Brasil: “Quan-
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do vocés chegarem aqui, verdo como € necessario para essas regioes
que os sacerdotes vivam juntos”.

Dois anos depois, porém, apds a experiéncia comunitaria com os
que por primeiro chegaram, Pe. Domenico Mantese e Giuseppe Moli-
nari, dois 6timos Scalabrinianos por sinal, ele se desabafava com o
internincio Francesco Spolverini, a 29 de novembro de 1889: “Sao
6timos sacerdotes, e nada mais! Para essa missdao, seriam necessarios
Otimos religiosos”.

Foi também por isso que os padres Giuseppe Marchetti e Fausti-
no Consoni pensavam o Instituto Cristévao Colombo como uma casa
central de missiondrios que se dedicassem a assisténcia religiosa dos
migrantes, espalhados pelas numerosas fazendas de café no interior
do Estado de Sao Paulo, e a cada 20 ou 30 dias, regressassem para
recuperar as forcas fisicas, psiquicas e espirituais. Tanto um como ou-
tro repetiam: “As paroquias serdo a morte de nossa Congregacao!”

O Pe. Faustino escrevia ao Pe. Domenico Vicentini, a 27 de ja-
neiro de 1907, comentando as palavras do novo arcebispo de Siao
Paulo: “O missiondrio que quer ficar sozinho, nao me serve” “Ora, €
justamente isso o que todos pretendem... A Regra € letra morta, € o
pobre do Superior € tido como pano-de-chdo. Embora merega todo o
desprezo, nio o merece o cargo que ocupal”

Exemplo muito belo de amor fraterno nos € oferecido pelo Pe.
Antdnio Serraglia, que, de Nova Bassano onde se encontrava, escre-
veu 20 Pe. Faustino Consoni, a 21 de novembro de 1904, logo depois
de ter sido privado da companhia do Pe. Eugénio Medicheschi: “Ha-
bituado, ha mais de oito anos, a conviver com confrades, agora € di-
ficil para mim acostumar-me a ficar sozinho, apesar de passar o dia
inteiro muito atarefado. «Ai de quem esta sozinho»! (Ecl 4,10). Estas
palavras valem para mim e ainda mais para o Pe. Eugénio Mediches-
chi. Dom Scalabrini nio deveria permitir que seus missionarios vives-
sem longe um do outro, mas dois a dois, como manda o Evangelho,
que diz: «E enviou-os dois a dois adiante dele a toda cidade e lugar
aonde ele proprio devia it (ZLc 10,1). Mas seja feita a vontade dos su-
periores, € nao a minha!”,

Importante, nesse sentido, € ainda a carta do Pe. Enrico Preti, pa-
roco de Guaporé e Superior Provincial, ao Pe. Massimo Rinaldi, a 23
de fevereiro de 1914: “Nao bastam as boas intencdes, nem mesmo a
boa preparacio. Tenho em maos o diirio de um sacerdote enviado
para ci — dizia ele — pela Congregacio para a Evangelizacio dos Po-
vos, com todas as condicoes para dar certo: excelente formacao no
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semindrio, muita piedade, estudos até o doutorado e os melhores p-
ropositos... Estd escrito em seu didrio: «Quero ser um santo mssiona-
rion. Mas, infelizmente, pouco tempo depois, desandou completamen-
te. E por qué? Pela auséncia de um confrade «de Congregacaor — e
ndo «de pastoral,, que os tinha até em demasia, quais testemunhas de
suas prevaricagoes, incapazes, como ele, de encontrar uma solucio —
que lhe desse uma mao amiga e o salvasse do precipicio”.

A 29 de marco de 1956, o Pe. Carlo Porrini morria na casa mie
de Piacenza. Suas Gltimas palavras, pronunciadas com ténue fio de
voz e dirigidas aos seminaristas que lhe rodeavam o leito de morte,
soaram como reflexos de sabedoria, nascida dos numerosos e pun-
gentes desentendimentos com os confrades do Brasil: “Meus caros,
lembrem-se sempre, uma s coisa é importante: queiram-se bem!”

4.7 A missionariedade

Para os Scalabrinianos mais fiéis, formados na escola do Funda-
dor, era natural deixar a familia, a cultura e tudo o que possuiam, e
passar a amar a patria alheia como se fosse a propria, julgando-se e
comportando-se como missiondrios em toda a parte e para sempre.

E, por exemplo, o que se percebe nesta carta do Pe. Domenico
Carlino ao Pe. Massimo Rinaldi, de 6 de abril de 1924, onde fala da
“verdadeira missao”, motivo pelo qual se fizera scalabriniano: “Aqui
em Putinga, as terras sao ainda bastante ricas, e hoje a coldnia esti
muito bem; mas, com o passar dos anos, talvez ela enfraquecera.
Bem providenciou, por isso, o nosso Fundador, quando quis que
seus missiondrios nao se fixassem a um lugar, mas se dedicassem 2
assistencia dos emigrantes onde quer que estivessem! Se assim €, por
que nos, missiondrios do Rio Grande do Sul, nio pensamos em se-
guir os colonos para Santa Catarina e o Parand, ou mesmo para Santa
Rosa? Somos poucos, € verdade, mas confiemos no Senhor! Oxala no
futuro consigamos nos dedicar a verdadeira missao!”

Treze anos mais tarde, porém, a 5 de marco de 1937, agora
como Superior Provincial, o Pe. Carlino parece esquecer esse espirito,
e se queixa junto ao cardeal Carlo Rafaele Rossi porque o arcebispo
de Porto Alegre, Dom Jodo Becker estava criando novas paréquias,
desmembrando-as de “territérios scalabrinianos” e entregando-as ao
clero secular. O cardeal respondeu a 26 de abril de 1937: “A sua carta
de 5 de marco Gltimo, onde me faz presente a situacao das paréquias
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e das missoes scalabrinianas na arquidiocese de Porto Alegre, trouxe-
me dor, mas nao admiraciao. Ha tempo que a curia de Porto Alegre
vai gradualmente substituindo, em varias paroquias e missoes, sacer-
dotes e religiosos de outras nacionalidades, pelo clero préprio. A pa-
roquia de Casca foi, hd pouco, novamente desmembrada, e o Pe.
Bogni, durante a sua permanéncia na Itdlia, se queixou desta penosa
situacao.

Tudo isso, talvez, esteja nos designios da Providéncia que, tam-
bém nesse caso, faz acontecer o provérbio: «<Um € o que semeia, ou-
tro o que colhe» (Jo 4,37). A Pia Sociedade tem o mérito diante de
Deus de ter dado tudo, nos anos passados, quando os italianos da
primeira emigracio estavam completamente abandonados; acompa-
nhou-os em suas virias e freqlientemente dolorosas vicissitudes; fez
sacrificios nao indiferentes, a comecar pelas humildes e pobres chou-
panas em que os missiondrios residiam. E agora que, com a ajuda de
Deus e a cooperacdao dos bons, conseguiram construir vastas e artisti-
cas igrejas, comodas casas paroquiais, escolas, colégios e hospitais,
eles tém o grande mérito de deixar para outros essas posicoes
conquistadas, para ir mais adiante, onde tudo esta por fazer. Estes de-
vem ser, alias, a vida e o programa scalabrinianos. Deus providencia
tudo: se faz cessar uma atividade onde, talvez, esteja desaparecendo
o espirito scalabriniano, eis que abre, mais adiante, outro campo
imenso de trabalho...”

Em Sdo Paulo, fazia muitos anos que comecara a grassar uma
grave crise de identidade congregacional, tanto que, durante o Capi-
tulo Geral de 1919, um grupo de padres do Rio Grande do Sul che-
gou a pedir a extincao daquela Provincia. A situacao de mal-estar se
prolongou por muitos anos. A 3 de dezembro de 1924, por exemplo,
o Pe. Giovanni Costanzo, Superior da Provincia Sao Pedro, queixava-
se junto ao cardeal Gaetano De Lai, entao Superior Geral, de que os
Scalabrinianos de Sio Paulo estavam se tornando simples parocos
diocesanos, perdidos numa pastoral indefinida, a servico de bispos
extremamente nacionalistas, que ndo aceitavam o estrangeiro, o dife-
rente e o pluralismo. Por sua vez, os “paulistas” acusavam os “gau-
chos” de serem fechados e conservadores, presos a um nacionalismo
italiano que ndo permitia inserir-se nem captar os sinais dos tempos.

A resposta do cardeal chegou a 16 de janeiro de 1925. Com mui-
ta ponderacao e discernimento, ela se apoiava na linha do Fundador,
Joao Batista Scalabrini, que, mesmo tendo fundado uma Congregacio
para os italianos emigrados nas Ameéricas, sentira-se aberto a todas as
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necessidades da Igreja, nao duvidando em enviar seus missionarios
aos indios de Tibagi e aos emigrantes poloneses dos Estados Unidos.
E concluia: “Concordo que os Scalabrinianos devam prevalentemente
ocupar-se dos italianos; mas, apesar de ser esta a sua missao princi-
pal, ndo podem descuidar-se dos demais fiéis — isto para nao cair na-
quele nacionalismo excessivo que o senhor, com razao, deplora nos
outros...”

Em Sao Paulo, durante o provincialado do Pe. Francesco Navarro
(1929-1935), a crise de identidade congregacional se agravou. Os pa-
dres Carlo Porrini e Francesco Milini viam a Provincia se distanciar
cada vez mais da finalidade especifica pela qual fora fundada, ou
seja, a assisténcia a migracado italiana. A situacio ficou tao insustenti-
vel que, paulatinamente, um apods outro, os Conselheiros e o proprio
Superior Provincial, acabaram renunciando a seus mandatos. O Pe.
Navarro foi substituido, em 1935, pelo Pe. Milini, o qual, no ano se-
guinte, deu inicio ao complexo da Igreja da Paz, justamente em vista
da numerosa coletividade italiana da capital paulista, até entao quase
desconhecida pelos missionarios scalabrinianos.

Como se estd percebendo, muito longo, as vezes doloroso, mas
sempre bonito foi o processo que terminou fazendo surgir uma Con-
gregacdo religiosa verdadeiramente universal, aberta 2 promocao de
migrantes a qualquer raca, etnia e cultura pertencam. Foram numero-
sos 0s coirmdos que deram o melhor de si para se chegar a esse pas-
so. Como exemplo, apresentamos o Pe. Carlos Pedrazzani. A 25 de
dezembro de 1906, respondendo a uma carta do Pe. Domenico Vi-
centini que lhe indagava sua opinido sobre o futuro da Congregacio
scalabriniana, dizia: “Aqui no Brasil, pede-se que a religiao seja de
carater universal, e ndo nacional; se nacional, de nacionalidade brasi-
leira, ndo italiana. O Pe. Marchetti teve que mudar logo o objetivo do
orfanato: um orfanato somente italiano, em Sao Paulo, é um absurdo
para os brasileiros”. Quase trinta anos apos, a 7 de fevereiro de 1935,
retornava ao assunto, escrevendo ao irmao, Pe. Luigi: “Para que o
Reino de Cristo tenha maior difusao, € preciso que o missionario se
faca tudo para todos: brasileiro com os brasileiros, chinés com os chi-
neses, africano com os africanos”.

Foi justamente essa abertura ao outro e ao diferente, proporcio-
nada, em grande parte, pelos religiosos radicados ou nascidos na
América do Sul, que trouxe a grandeza e a renovacao da Congrega-
¢do. De fato, na medida em que soube valorizar e juntar membros
distintos por carismas e fungoes, culturas e racas, nacionalidades e
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paises, ela acabou se tornando, para a Igreja e para o mundo, uma
nova experiéncia de Deus, que suscita a unidade da humanidade in-
centivando a variedade e a diversidade dos povos. Assim, o “jeito de
ser” latino-americano ajudou a repensar e a rever o ideal missionario
e o0 esquema de atuacdo até entdo existente, oferecendo um novo
contetido para a espiritualidade e a identidade congregacional.

Como conclusdo e exemplo desta renovacio suscitada na Con-
gregacao pela abertura ao “outro” e “diferente”, sobretudo quando
identificado com os tltimos e os pequeninos, apresentamos a figura
do Pe. Tarcisio Rubin. Apesar de nao fazer parte do grupo dos pri-
meiros discipulos do Fundador, que foram citados a0 longo desse tra-
balho, merece ser incluido entre eles porque conseguiu concretizar
admiravelmente o ideal missiondrio sonhado por Scalabrini, incultu-
rando-o na realidade latino-americana.

Seu amor ardente por Deus e pelos migrantes lhe fez adotar o
mundo como pitria, sentindo-se sempre em casa, em qualquer lugar
aonde o zelo pastoral o levasse; sua alma franciscana fazia-o “irmio
universal”, independentemente da raga, cultura e posicio social de
quem o procurasse. Ao invés de estudar a inculturacio nos livros,
aprendeu-a aos pés do Senhor, assumindo o seu despojamento radi-
cal; por isso, foi com alegria que deixou a Europa, onde seu zelo e
sua vocag¢ao missiondria pareciam seriamente ameacadas, e se fez po-
bre com os pobres, chileno com os chilenos, argentino com os argen-
tinos e boliviano com os bolivianos.

Tinha a Deus como Unica riqueza. Sua espiritualidade estava ra-
dicada na pobreza, na meditacao da Palavra de Deus, nas longas ho-
ras de ora¢ao passadas diante da Eucaristia, e no servico evangélico
aos migrantes. A mensagem de sua vida pode ser resumida nestas pa-
lavras, que costumava repetir: “Para evangelizar os pobres, é preciso
viver como eles, sofrer o que eles sofrem, comer o que eles comem,
dormir como eles dormem, e estar a seu lado no trabalho. Somente
entdo se podera evangeliza-los”.

Para o éxito de suas longas e estafantes excursdes apostolicas
entre os migrantes, por ele denominadas “missdes-éxodo”, os meios
indispensdveis a que todos os dez ou doze partecipantes se sujeita-
vam — nao importava se fossem sacerdotes, religiosos ou leigos —
eram longos momentos de oracdo pessoal e comunitiria, a vivéncia
da pobreza, a partilha dos bens e o trabalho em equipe.

Como participantes de um Congresso de espiritualidade scalabri-
niana, certamente nao teremos receio em acolher e aplicar 2 Congre-
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gacdo as palavras que o Pe. Tarcisio dirigiu a um grupo de sacerdotes
e religiosos de Mendoza, em 1982, um ano antes de sua morte: “Nos-
sa comunidade se parece muito com a comunidade de Cana. Falta o
vinho da alegria, a unidade dos partecipantes, o interesse dos convi-
dados. Mas ndo tenhamos medo! Estd sempre conosco a Made, com 0s
olhos bem abertos e o coracdo cheio de ternura. Consciente do vazio
que tomou conta da anfora de nosso espirito, nos entrega o testa-
mento de suas ultimas palavras: «Fazei tudo o que meu Filho vos dis-
serh. E o Filho de Maria nos diz que sejamos um na amizade! «Cha-
mei-vos amigos!.

Caminhemos unidos na migracao deste mundo de Deus, porque
em Cristo amigo «emos o Pai, a Patria e o PatrimOnio» (Santo Agosti-
nho)”.

A sua prépria morte, ocorrida nas altas montanhas do Calilegua,
na Provincia de Jujuy, durante a ora¢ao, acabou perpetuando um so-
nho e uma mensagem que ele acalentava havia longo tempo: “Se, um
dia, eu nao regressar, € porque decidi me fixar no planalto, voando,
como o condor, para os cumes cobertos de neve e, 1a do alto, ficar
contemplando os meus bolivianos, que rezam e dancam com a que-
na, a charanga e a taica”.

5. Conclusao

Comecei a exposicdo citando as palavras do Pe. Francesco Tiron-
dola, pronunciadas durante a sua viagem ao Brasil e a Argentina, no
inicio de 1938, quando a Congregacdo terminava de completar 50
anos de existéncia. Desejo encerrar trazendo o pensamento de outro
grande discipulo de Scalabrini, Massimo Rinaldi. Ainda que de posi-
coes diferentes, mas idénticos na compreensdao dos designios do Se-
nhor sobre a Congregacio, ambos conheceram e acompanharam
como poucos a historia, as dificuldades e os éxitos dos primeiros mis-
siondarios scalabrinianos.

Em 1937, a Congregacao celebrava, com grande jubilo e reco-
nhecimento, o cingiientenario de sua fundacdo. A pedido do Pe. Gio-
vanni Battista Sofia, a 15 de agosto, o bispo Rinaldi escreveu para a
revista L’Emigrato Iialiano, algumas consideracoes sobre o sentido
das solenidades, tracando, ao mesmo tempo, o perfil dos primeiros
Scalabrinianos: “Ainda antes de ingressar na recém-nascida Familia
scalabriniana, eu me senti tomado por irresistivel entusiasmo por ela.

143



RELACOES

Os anos que tive que aguardar para fazer parte de Instituicao tao no-
bre e benemérita, se transformaram para mim em anos de espera e
de votos tao ardentes, que o bispo Scalabrini — modelo, sabio e pro-
fundo conhecedor das coracoes, — chegou a dizer a seus privilegia-
dos filhos, que residiam no Instituto scalabriniano de Piacenza: «Este
— aludia a mim, que chegava e partia; fez o noviciado na casa episco-
pal».

Pelo entusiasmo que tomava conta de um coracao ainda muito
pequeno, eu jd percebia tio profundamente a beleza do ideal scala-
briniano que, acima de qualquer afeto familiar, prevaleceu em mim o
amor ao apostolado pela religiao e pela patria

Sem sombra alguma de vaidade, lembro de ter vivido com ardor,
buscando-o também no coracao do magnanimo Bispo, esse fogo du-
plamente sagrado, e de té-lo acrescido cada vez mais, seja ao lado
dos pioneiros scalabrinianos, seja pelas circunstancias de tempo e de
lugar.

Ninguém melhor do que os primeiros discipulos, de cujo nimero
me glorio de ter feito parte, poderia escrever paginas mais admiraveis
sobre as batalhas iniciais de nossa Obra e os preciosos exemplos dei-
xados pelo Pai e Mestre, inclusive porque, certos acontecimentos his-
toricos, intensamente vividos, nenhuma lingua ou caneta poderia re-
produzi-los plenamente. Esta grande verdade, se é certamente de
conforto para a alma dos veteranos scalabrinianos, que souberam
vencer as primeiras dificuldades da Obra, hoje transformada em gi-
gante, serd também, assim o esperamos, de forte incentivo para os jo-
vens coirmaos missiondrios, a fim de anima-los a superar o longo ca-
minho percorrido pelo grande Apostolo da emigracao e pelos seus
sequazes e discipulos” (trad. de: L’Emigrato Italiano, outubro de
1937, pp. 25-20).

Os Scalabrinianos dos primérdios, tocados e entusiasmados pela
heranca e pelo espirito que lhes transmitira o Fundador, se realizaram
como sacerdotes, como religiosos e como Scalabrinianos assumindo e
transformando a realidade latino-americana. Neste final do milénio,
essa realidade ja ndo parece tao homogénea como entao: “A Ameérica
Latina e o Caribe configuram um continente multiétnico e pluricultu-
ral. Nele convivem povos aborigenes, afro-americanos, mesticos e de-
scendentes de europeus e asidticos, cada qual com sua propria cultu-
ra que os situa em sua respectiva identidade social, segundo a cos-
movisao de cada povo” (Documento de Santo Domingo, 244).

Uma realidade mais complexa e mais desafiadora e, por isso
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mesmo, mais enriquecedora. Encarnando-se na América Latina, o ca-
risma scalabriniano recebeu novo impulso, que ajuda a renovar cons-
tantemente a Congregacao.

Se “a Igreja € essencialmente um mistério de comunhao”, e se “a
participacao na comunhdo trinitiria pode mudar as relacbes huma-
nas, criando um novo tipo de solidariedade”, como escreveu ultima-
mente o Papa Jodao Paulo II na Exortacao Apostélica Vita Consecrata,
a missao da América Latina ndo sera a de nos fazer entender que a
comunhao se identifica com o servico fraterno, com a participacao,
com a partilha, com a justica, numa palavra, com a descoberta do po-
bre como caminho de conversido e de evangelizacio pessoal e comu-
nitaria?

E se a comunhio € a primeira carateristica da espiritualidade dos
tempos modernos, e se ela nasce sempre e exclusivamente da con-
templacao e da busca amorosa do rosto do Senhor, com que rosto
Deus se apresenta na América Latina?

“Descobrir nos rostos sofredores dos pobres o rosto do Senhor
(Mt 25,31-46) é algo que desafia todos os cristaos a uma profunda
conversao pessoal e eclesial. Na fé encontramos os rostos desfigura-
dos pela fome, conseqiiéncia da inflacdo, da divida externa e das in-
justicas sociais; os rostos desiludidos pelos politicos que prometem,
mas nao cumprem; os rostos humilhados por causa de sua propria
cultura, que nio € respeitada, quando nao desprezada; os rostos ater-
rorizados pela violéncia didria e indiscriminada; os rostos angustiados
dos menores abandonados que caminham por nossas ruas e dormem
sob nossas pontes; os rostos sofridos das mulheres humilhadas e des-
prezadas; os rostos cansados dos migrantes que nao encontram digna
acolhida; os rostos envelhecidos pelo tempo e pelo trabalho dos que
nao tém o minimo para sobreviver dignamente” (Documento de Santo
Domingo, 178).



A espiritualidade dos scalabrinianos
na Ameérica do Norte

GINO DALPIAZ, cs

Nesta palestra, a minha tarefa é a de “identificar aqueles tracos
que caracterizaram a Familia Scalabriniana na América do Norte, e
que induziram os coirmdos a darem prioridade a certas formas de
piedade, a desenvolverem certas priticas ascéticas e a fazerem certas
op¢oes pastorais: fruto de um carisma vivido e de uma inspiracio
que deriva do Fundador e das nossas Regras de Vida’.

Existe uma espiritualidade scalabriniana na América do Norte?

Existe uma espiritualidade scalabriniana na América do Norte? Eu
seria tentado a responder que sim e a inventar uma, Mas um dos
meus coirmaos, um veterano das missoes na América do Norte e sa-
cerdote hd 55 anos, numa carta, me advertiu: “Infelizmente, nio exis-
tem muitas tradicoes e praticas espirituais significativas dos Padres, re-
lativas a vida de oragao e a espiritualidade, nas nossas missdes ou pa-
roquias. Nao existe uma tradicio que tenha uma conexdo profunda
com os principios nos quais o nosso Fundador insistia muitissimo. Por
isso, evite inventar. Devemos confessar este estado de coisas, a fim de
que, no Congresso, se possa chegar a conclusoes eficazes.” No que
diz respeito a um programa comum de ora¢io comunitiria, 0 mesmo
coirmao escreve: “Serd dificil poder registrar qualquer pratica tradicio-
nal de significado real, que tenha um impacto. Eu temo que vocé en-
contrard dificuldade para chegar a uma visdo sistematica daquilo que
tem sido feito em nossas pequenas comunidades paroquiais.” Seguirei,
portanto, o conselho de meu coirmio, e niao inventarei.

Ao longo dos anos, ouvi alguns de meus coirmaos se pergunta-
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rem: “Por que os scalabrinianos nao podem ter uma sua espiritualida-
de como toda Congregacao que se respeite?” Também eu, freqliente-
mente, me fiz a mesma pergunta. E a segunda € a seguinte: «existe
uma distinta espiritualidade scalabriniana na América do Norte? E, em
caso de resposta afirmativa, como se distingue esta espiritualidade
norte-americana da européia, da latino-americana, daquela da Austra-
lasia ou da Africa®» Vivi em Roma por 11 anos e transcorri um pouco
de tempo nas missdes européias. Francamente, nao tenho a conscién-
cia de uma espiritualidade scalabriniana distinta, e ainda menos de
uma espiritualidade scalabriniana que seja diferente nas virias nacoes
onde trabalhamos. A espiritualidade inaciana, por exemplo, € a mes-
ma em qualquer parte do mundo: na Itilia, Alemanha, Inglaterra,
Franca, India, nos Estados Unidos, na Argentina, Africa do Sul, etc..
De fato, o Diretor do Instituto de Espiritualidade Inaciana de Roma, €
um jesuita indiano, Pe. Herbert Alfonso.

Conhecimento do Fundador

Estou convencido de que, eventualmente, uma espiritualidade
scalabriniana especifica derivard, inexoravel e espontaneamente, de
um mais profundo conhecimento teoldgico da nossa missao especifi-
ca e de um mais aprofundado conhecimento do Fundador. Todavia,
por muitos anos, em virtude de vicissitudes e perigos letais, existia
bem pouco de tudo isso na Congregacdao. Os scalabrinianos se limita-
vam a “trabalhar” nas missoes, sem se preocuparem com a teologia
da missao. Além disso, nos primeiros decénios da Congregacao, o co-
nhecimento do Fundador era escasso quando nao era até mesmo de-
sencorajado. Durante os anos de incerteza, os scalabrinianos estavam
mais preocupados com a sobrevivéncia propria e das missoes, do
que com a reflexdo sobre a espiritualidade scalabriniana.

Um simples episodio pode ilustrar a falta de conhecimento do
nosso Veneravel Fundador. HA muitos anos, quando em 1930, o Car-
deal Raffaelo Rossi tornou-se Superior Geral, Pe. Giulivo Tessarolo,
entio jovem seminarista — mais tarde tornar-se-ia, ele mesmo, Supe-
rior Geral — perguntou ao Cardeal: “Eminéncia, por que ndo se fala
mais frequentemente sobre o Fundador, Dom Scalabrini?” O Cardeal
respondeu: “Meu filho, quanto menos se falar de Scalabrini, melhor
serd.” Aquele era o tempo em que Scalabrini nao era certamente bem
visto no Vaticano, tanto a nivel de cipula quanto nos escaloes infe-
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riores. Scalabrini era considerado por demais liberal e progressista.
Como muitos profetas, ele precedia os tempos. O Cardeal Rossi deve
ter-se convertido porque, poucos anos depois, proferiu um famoso
discurso sobre Scalabrini, na Igreja de Sdo Carlos “al Corso”, em
Roma, louvando as virtudes e as atividades do Bispo de Placéncia.
Escreveu também um longo e incisivo artigo, no L'Osservatore Roma-
no sobre Dom Scalabrini. Era preciso coragem, sobretudo por parte
de um influente cardeal como o Cardeal Rossi, para louvar Scalabrini
naquele tempo. Por muitos anos, éramos como Orfaos que sabiam
pouco ou nada sobre seu pai e por isso, agora, nos € dificil redesco-
brir a sua imagem e a sua espiritualidade. O nosso Fundador morreu
improvisamente e ndo teve o tempo material para formar espiritual-
mente a sua Congrega¢do, como teria desejado. Além disso, por mui-
tos anos, a Congregacao se manteve no limite da sobrevivéncia, fre-
qlientemente em perigo de ser suprimida ou de desaparecer por falta
de missiondrios preparados, como por exemplo, durante e imediata-
mente apdos a primeira Guerra Mundial.

Em ambas as frentes — isto €, da teologia da nossa missao especi-
fica e do conhecimento do Fundador — as condicoes melhoraram
consideravelmente, a partir da segunda Guerra Mundial. O tempo
agora estd maduro para um desenvolvimento natural e dindmico de
uma espiritualidade scalabriniana.

“Carta a todos os coirmaos”:
Magna Charta da espiritualidade scalabriniana

No meu parecer, a Carta aos coirmados, publicada no dia 28 de
novembro de 1995, pela Direcao Geral, constitui a Magna Charta e o
fundamento para uma auténtica espiritualidade scalabriniana. Li e reli
muitas vezes aquele maravilhoso documento e creio que ele toque os
sentimentos mais profundos da espiritualidade scalabriniana. Creio
que ele seja fruto de muita reflexdo e oracdo. Por isso, ndo creio que
seja necessdrio inventar nada de novo. Isso nao significa que a Carta
aos coirmaos tenha suplantado ou tornado insignificante o Congresso
sobre a espiritualidade scalabriniana. Pelo contririo: este Congresso
deve preencher os valores-guia desse documento. Todavia, um coir-
mao, um veterano, me advertia: “Espero que ndo sejamos inundados
por documentos demais neste Congresso, por demasiadas elucubra-
coes e exagerados teologismos. Temos necessidade, ao invés, de uma
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forte mensagem, nascida daqueles principios teologicos sélidos que
guiaram o Fundador; um Congresso que nos leve concretamente a
um genuino retorno ao seu espirito.”

Como pode um scalabriniano ser discipulo
e apostolo ao mesmo tempo?

Antes de mais nada, devo dizer que a nossa vida espiritual (nés,
scalabrinianos) foi atrelada a uma antiga dicotomia que desde sempre
preocupou os religiosos dedicados ao apostolado. O nosso carisma,
assim como aquele dos Jesuitas e dos demais institutos missionarios, é
de vida apostdlica ativa. E, no entanto, sempre houve uma tensio en-
tre “discipulado” e “apostolado”, entre o “estar com o Senhor” e o “ide
e pregai”. Como harmonizar estes dois elementos-base da nossa vida:
missao e consagracao religiosa? Desta aparente dicotomia, no passado,
surgia freqlientemente uma pergunta (pergunta — penso eu — baseada
numa falsa premissa): somos primeiro religiosos e depois missionarios?
Ou somos primeiramente missionarios e depois religiosos? Como com-
binamos ora¢do e agdo? Seguimos o conceito de Santo Tomais Con-
templata aliis tradere?” De fato, isto nao significa, talvez, que a oracio
€ mais importante do que a ac¢ao, que nés damos somente aquilo que
sobra da oragio e da contempla¢io as pessoas que servimos? Na carta
de 28 de novembro, a Direcio Geral se referia a esta tensio entre ora-
¢ao e agao: “A dimensdo do fazer é também uma das tentacoes mais
graves para uma familia apostélica como a nossa.” Scalabrini ndo teria
jamais sonhado em separar o empenho pastoral da oracio. “Se nio
nasce do amor, o fazer nao vale nada.” Mas pode-se dizer a mesma
coisa da oracdo: se a oracao nao tem sua origem no amor, ela é total-
mente insignificante. Nessa mesma carta, a Direcio Geral referia-se
novamente a esta tensao, quando afirmava que tal tensao é “comum a
todas as familias religiosas de vida apostolica, e que ela tem a tarefa
de fazer crescer contemporaneamente, tanto o discipulo, que deve vi-
ver com Jesus e com o grupo daqueles que O seguem, quanto o apos-
tolo, que deve participar da missio do Senhor”.

Como sintetizar oracao e acao

Santo Inacio, mestre de oracio e acio, nao experimentou jamais
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este problema, esta tensao. De fato, foi chamado contemplativus in
actione. Ele queria que todo jesuita fosse um contemplativus in actio-
ne. Para Inicio, a harmonia entre oracao e acdo, a sintese entre o “es-
tar com o Senhor” e o “ide e pregai em todo o mundo” baseava-se
em algo mais profundo, chamado discreta charitas, em um coragao
livre e na vontade de Deus. Para Indcio, discreta charitas ou “amor
que discerne” determinava se e quanto alguém devia rezar, quanto e
como alguém devesse empenhar-se no apostolado ativo. Uma vez
que o meu coracio € livre, este amor € capaz de discernir a vontade
de Deus em relacio a mim, em todos os momentos. O que importa
nio é tanto saber se eu me empenho na oracdo ou na acao, mas sim
o que Deus deseja de mim neste momento. Pode ser a oracao, pode
ser a acao: depende da vontade de Deus naquele instante. E a atitude
do coracio, esta liberdade do coragao — e ndo necessariamente mais
oracio — que me une sempre mais ao Senhor. Podemos recordar
como Dom Scalabrini era conhecido como um homem “devoto sem
medida e sem medida livre” (Antonio Fogazzaro).

Nos Exercicios Espirituais de Santo Inacio, o objetivo da oragao €
o de conduzir 2 pritica do discernimento. Para Inédcio, a oracao € um
meio e nio um fim. Eis porque Indcio ndo estabeleceu nenhuma nor-
ma acerca do tempo que um jesuita formado deveria dedicar a ora-
¢40. A Unica regra deve ser a discreta charitas, o amor que discerne.
Cada jesuita estabelecia o quanto devia rezar. Indcio estava convenci-
do de que um jesuita formado era inflamado pela charitas e com esta
charitas seria capaz de discernir se Deus queria dele a oracao ou a
acdo e em que quantidade.

Para Inicio, os dois exames didrios (que nao devem ser confun-
didos com o exame de consciéncia) eram mais importantes do que a
meditacao. Nenhum jesuita pode omiti-los. O jesuita poderia nao rea-
lizar a meditacao, mas jamais deixar de fazer os dois exames cotidia-
nos, porque para Inacio, os exames eram exercicio de discernimento.
O que é importante é um cora¢do livre, um cora¢do livre da vontade
individual, livre de interesses pessoais, livre de egocentrismos, um
coragdo livre que nos une a Deus e nos faz aceitar a Sua vontade em
todas as coisas.

Inacio coloca mais énfase na renincia pessoal e na mortifica¢ao,
do que na oracao, porque renincia e mortificacao tornam o coragao
livre. Quando um jesuita disse a Indcio que um Padre tal era um sa-
cerdote de oracio, Inicio comentou: “P. é um padre de mortificacao”.
Com isto, queria dizer que P. era um homem de oracao porque era
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um homem de mortificagdo: era um homem de oracao porque um
homem de renuncia. Ele dizia habitualmente que um homem mortifi-
cado pode rezar melhor por quinze minutos, do que um homem nio
mortificado por um inteira hora.

Uma das inspiracbes mais profundas de Inicio era esta: “Ver
Deus em todas as coisas e todas as coisas em Deus.” Por isso, Deus
estd na ora¢do, mas Deus estd igualmente na acido, e toda oracio e
acao sao Deus. Quando o Superior de Portugal quis acrescentar mais
tempo de oracdo ao hordrio letivo dos jesuitas, Indcio se enfureceu e
chamou a aten¢ao do Superior. Disse-lhe que o dever do estudante
era aquele de estudar. Nisso eles deviam encontrar a vontade de
Deus; nisso encontrariam a unido com Deus. Disse que para alguém,
o estudar por obediéncia, embora tivesse preferido fazer qualquer
outra coisa, produzia maiores frutos do que o exercicio da oracio.
Obviamente, os estudantes jesuitas deviam também rezar. Deviam re-
zar para serem capazes de discernir a vontade de Deus em suas vi-
das, para serem capazes de esvaziar-se do proprio “eu” e libertarem o
coracdo, abrindo-o a vontade de Deus.

Talvez a formacao religiosa nos noviciados e seminirios scalabri-
nianos devesse concentrar-se mais sobre a liberdade de coracao do
que sobre a oracao, sobre a rentincia de si mesmo, sobre a kenosi
pessoal, sobre o esvaziamento de si. Mas, naturalmente, esta lingua-
gem € dura, porque implica morrer a si mesmos, “mortificar’. Talvez
seja por isso que, nas casas de formacio, freqiientemente evitamos
falar de renuncia, de mortificacio dos coracoes, de morrer a nés mes-
mos. E mais ficil concentrar-se na oragio. Mas a oracio sem renin-
cia, sem a mortificacdo, sem um coracio livre, ndo vale muito. Talvez
devesse existir menos psicologia nas nossas casas de formacio e mais
experiéncias de conversao, como aquelas dos Exercicios Espirituais
de Santo Indcio. Correndo o risco de parecer anti-intelectual — hoje —
seria necessario colocar mais &nfase nas nossas casas de formacio,
sobre a kenosis — o morrermos a n6s mesmos — do que nos progra-
mas de estudo, por mais importantes que estes sejam.

Virtudes caracteristicas, atitudes e espiritualidade
dos missionarios scalabrinianos

Dediquei um pouco de tempo a espiritualidade de pessoas em-
penhadas no apostolado ativo, fazendo referéncia especialmente a
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Santo Indcio de Loyola, uma vez que foi ele a introduzir na Igreja, o
carisma do religioso empenhado no apostolado ativo. Por vocacao,
os scalabrinianos sio apostolos ativos, e nao monges de clausura.
Talvez agora, depois de ter lancado as bases para uma espiritualidade
auténtica em geral, podemos proceder e discutir sobre a espiritualida-
de scalabriniana em particular. Nas pédginas sucessivas basear-me-ei
muito sobre o pensamento de Peter D. Phan (Louvain Studies 19,
1994, 195-211).

Espiritualidade de encarnac¢ao ou inculturacao

A espiritualidade scalabriniana deve ser uma “espiritualidade de
encarnagao ou de inculturacao”, tendo como modelo Cristo que “por
Sua encarnacao, se ligou as condicoes sociais e culturais dos homens
com quem conviveu” (RdV 1, citacao de Ad Gentes, 10). Sobretudo
nos EUA, uma nacio onde o pluralismo cultural € comum, a espiri-
tualidade scalabriniana deve ser genuinamente étnica mas, a0 mesmo
tempo, transcultural. Quais sdo os tracos mais destacados desta espiri-
tualidade emergente? E suficiente sublinhar alguns aspectos em que o
pluralismo cultural, como aquele dos Estados Unidos, privilegiou cer-
tas virtudes ou estilos da vida crista. Por motivos praticos, usarei os
termos “encarnacdo” e “inculturacao” intercambiando-os, ainda que
“encarnacio” tenha uma conotacao mais teoldgica, enquanto “incultu-
racao” tem uma conota¢ao mais sociologica.

Por inculturacio se entende integracao da experiéncia crista de
uma igreja local na cultura da gente do lugar, de modo tal que esta
experiéncia ndo apenas se exprima nos elementos daquela cultura,
mas se torne uma forca que a anime, a oriente e a renove, criando
uma nova unidade e comunhao, nao apenas com a cultura em ques-
tdo, mas também como enriquecimento para a Igreja universal. Neste
processo, € essencial uma critica e um enriquecimento muituo entre
cultura local e fé crista. Como resultado deste processo, tanto a fé
quanto a cultura sao modificadas.

Que os Estados Unidos e a Igreja Catolica norte-americana sejam
uma sociedade multicultural, € mais do que evidente. Ambas as so-
ciedades sio, fundamentalmente, “instituicdes migratérias”. Um pas-
seio no centro das megalépoles e a participacao a missa, em uma das
enormes arquidioceses de Nova Iorque, Chicago ou Los Angeles co-
locam imediatamente em evidéncia, uma surpreendente variedade de
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linguas, restaurantes €tnicos e tradicoes culturais diversas. Para o ob-
servador mais distraido, podera parecer que existe uma unidade na
pluralidade, uma coexisténcia pacifica entre as vdrias culturas em
competicao entre si. Mas uma reflexao mais atenta evidenciara racha-
duras profundas que podem romper os numerosos quadros que com-
poem esta maravilhosa colcha de retalhos social.

A nova igreja e a nova sociedade nos EUA

Ao invés de ser resolvido de modo satisfatorio, o tema do multi-
culturalismo tornou-se ainda mais premente, em virtude da configura-
cao demografica que os Estados Unidos assumirdo nos primeiros 25
anos do século XXI. Na proxima geracido, alguns estudos sociol6gicos
prevéem as seguintes transformacoes na Igreja Catdlica norte-ameri-
cana. Antes de mais nada, a Igreja nos EUA sera muito diversificada,
no que concerne a etnicidade e cultura. Em segundo lugar, no seio
da Igreja, os novos grupos imigrados, isto €, os catélicos de lingua
espanhola, os asiaticos e os afro-americanos tornar-se-do maioria. Em
terceiro lugar, nio obstante constituam uma minoria, os velhos imi-
grados (ou seja, os irlandeses, os italianos, os alemaes os poloneses)
continuardo a ter a sua disposicdo, a maior parte das reservas sociais,
econOmicas e educativas, e continuardo a manter o maior nimero
dos cargos eclesiais. Em quarto lugar: dado que a Igreja composta
pelos novos imigrados, em termos percentuais, serd servida por um
numero relativamente pequeno de clero étnico, muitos padres de cul-
tura angléfona deverdo assumir a tarefa de servir estes novos grupos
étnicos e €, portanto, urgente, para eles, aprender as linguas e as cul-
turas dos novos grupos imigrados. Se ndo for realizada uma progra-
macao a longo prazo, para enfrentaros desafios que a presenca dos
novos imigrados catélicos comporta, a Igreja na América do Norte
corre o risco de dividir-se em dois grupos estranhos entre si, a nivel
cultural, econdmico e espiritual. Ainda que a situacao na Igreja norte-
americana possa parecer unica, na realidade ela reflete também o es-
tado atual das coisas, a nivel de Igreja universal.

Ainda que carecendo de homogeneidade racial e nutridos por
um constante fluxo de imigrados, os EUA foram capazes de reunir es-
tes diversos grupos étnicos em uma Unica nacao. Esta unidade é, em
parte, fruto das estruturas democraticas politicas e legais norte-ameri-
canas, como observa sabiamente Alexis de Tocqueville. Mas isso €
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devido também as politicas sociais do melting pot (e pluribus unum),
para os quais os recém-chegados deviam ser o mais possivel sociali-
zados no sistema de vida norte-americano, a fim de formarem uma
sociedade integrada. Todavia, recentemente, este processo de ameri-
canizacao caiu na mira dos defensores do multiculturalismo. Os mul-
ticulturalistas querem substituir o modelo do melting pot pelo modelo
pluralista do salad bowl, no qual é preservado o sabor de cada ingre-
diente e, ao mesmo tempo, aprimorado por aquele do pluralismo cul-
tural dos demais. Desse modo, as diversidades culturais nao sao su-
primidas mas sim plenamente vivenciadas e celebradas e devem ser
favorecidas em todos os niveis, especialmente na educacio e na re-
forma do curriculo escolar.

Numa sociedade multicultural como a dos Estados Unidos e do
Canada, a espiritualidade scalabriniana exige valores cristaos especifi-
cos e particulares atitudes mentais e de coracdo. Creio que, mutatis
mutandis, esta espiritualidade de encarnacio, esta espiritualidade
scalabriniana norte-americana, se assim a quiserem chamar, pode ser
igualmente aplicada a “aldeia global”, a maior parte das nacoes,
como por exemplo, as nacdes européias. Ainda que a Alemanha, a
Franca, a Suica, a Italia, a Espanha, etc. nao sejam talvez tao multicul-
turais quanto os Estados Unidos e o Canadi, aquelas nacoes parti-
lham com estas duas ultimas, muitas situacoes migratorias presentes
nos Estados Unidos. E preciso relevar que esta espiritualidade de en-
carnacao ou inculturacio nio € e nao pode ser algo de completa-
mente novo.

A natureza mais intima, a espiritualidade scalabriniana de encar-
na¢ao ou inculturacio nao é outra coisa senao o caminho rumo a
imitatio Christi, isto €, tornar proprio, o movimento divino do esva-
ziamento e encarnacdo que levou Deus a nos comunicar a Sua vida
divina de uma maneira que nés possamos compreender e aceitar.

A encarnacdo ou inculturacio requer conversio

O fundamento da vida cristd € a conversio. O mesmo se pode di-
zer da inculturacao ou encarnacao, especialmente para os scalabrinia-
nos. A conversao € a condilio sine qua non para a inculturacao ou en-
carnacao: uma conversao em todos os niveis — intelectual, afetivo, mo-
ral e religioso. A esséncia da conversao € o abandono total, incondi-
cionado e permanente de nés mesmos a Deus. Este ato fundamental,
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que é dom do Espirito, muda o nosso modo de escolher os valores,
di forma aos nossos sentimentos, transforma as nossas percepcoes
mentais. No que concerne a inculturacio, um dos resultados da con-
versao a nivel intelectual é a superacio dos preconceitos e das pre-
vencoes culturais, adquiridos através de uma formacao etnocéntrica, e
que freqlientemente sao utilizados para fortalecer o sentido da estima
pessoal, para legitimar a exploracao socioecondmica, ou para manter
a identidade étnica. Em ambito social, se exprimem sob a forma de
discriminaciao sexual, de classe, de raca ou de religiao. O preconceito
e a discriminacdao nos seus multiplos aspectos, constituem o principal
obstiaculo para um processo de verdadeira inculturacdo-encarnacio.

Aceitacao do outro como genuinamente outro

Para apreciar os aspectos positivos de uma cultura estrangeira e
compreender também os seus elementos negativos, deve-se desen-
volver uma virtude fundamental, que € a capacidade de aceitar o ou-
tro como genuinamente outro. Alguém possa talvez pensar que en-
contrar-se com outra cultura e julgid-la como outra sejam a mesma
coisa. Na verdade, ao invés, ndo € assim. Existe em nds uma profun-
da tendéncia a negar a alteridade dos outros. Robert Schreiter descre-
veu bem as sete maneiras com as quais esta alteridade é disfarcada-
mente suprimida. Podemos exorcizar o outro, tratando-o como al-
guém que se deve temer e possivelmente eliminar. Podemos idolatrar
o outro, tratando-o como um ser superior a nos. Podemos colonizar
o outro, tratando-o como um nosso inferior. Podemos massificar o
outro, tratando-o como um nao ser e negando-lhe a sua identidade
pessoal. Podemos banalizar o outro, julgando-o alguém diferente de
nos, mas somente em coisas banais. Podemos homogeneizar o outro,
declarando que, de fato, nao existe qualquer diferenca. E finalmente,
podemos tornar invisivel o outro, recusando-nos a reconhecer a sua
presenca.

Isto nao deve acontecer ao missiondrio scalabriniano, que nao
pode exorcizar, colonizar, banalizar, homogeneizar ou tornar invisi-
veis os migrantes. Nas nossas RdVlemos: “Levemos em grande consi-
deracao o patrimdnio espiritual de pensamentos, tradicoes, de cultu-
ras e de religido que os migrantes trazem consigo dos seus lugares de
origem, assim como o patrimoénio dos valores do novo ambiente no
qual vém habitar.” (n® 6)
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A ascética da escuta

Para sermos capazes de reconhecer o outro como outro, € necessa-
ria uma disciplina espiritual que Robert Schreiter chama de “a ascética
da escuta” (cfr. Constructing local theologies, 45). A escuta de uma outra
cultura nio €, de fato, uma agao passiva, antes pelo contririo, exige
uma participacao ativa. A ascética da escuta requer o desenvolvimento
de uma empatia, abertura de mente e de coracao, humildade intelectual,
desejo de ser adestrado, um senso de confianca, e a coragem de tentar a
novidade. Anthony Bellagamba fala de “escuta com o coracao”, ou seja,
de uma participacio afetiva na cultura de outros povos e de “escuta
com o Espirito”, isto €, com o desejo de arriscar, de tentar e de experi-
mentar, dado que os caminhos do Senhor sdo imprevisiveis.

Luta pela justica e pela paz

Por mais ativa e plena de empatia que a escuta possa ser, ela
nao é, todavia, suficiente. O empenho a remover estruturas e tradico-
es injustas e opressivas num ambito cultural e eclesial, e a levar paz,
justica e dignidade a todos, é essencial no processo de inculturacio.
A inculturacio nao € um processo a ser confiado a intelectuais fecha-
dos em suas torres de marfim ou a elites culturais crescidas no privi-
légio, as quais possa ser confiada a tarefa de tornar o cristianismo re-
levante para a cultura contemporanea. Trata-se, ao invés, de uma ta-
refa confiada a toda a Igreja, chamada a ser soliddria com as vitimas
da opressdo e da injustica — freqlientemente componentes de grupos
étnicos — e de lutar por sua libertacdo. A inculturacao sem um verda-
deiro empenho pela transformaciao social e eclesial ndo € outra coisa
senao diletantismo estético ou nostalgia arqueologica.

As nossas RdV, no n® 7, acentuam a importancia da luta pela justica
em favor dos migrantes: “Por isso, demos aos migrantes, além da assis-
téncia espiritual, a nossa ajuda humana, social e cultural; denunciemos as
causas dos males que os afligem e lutemos para elimina-las e para pro-
mover a sua comunhao e participacao na comunidade que os acolhe.”

Reconciliacido

Concomitante (e nao “no lugar de”) ao processo de libertacao na

157



RELACOES

espiritualidade de encarnacdo ou inculturacao, existe também o dever
da reconciliacao, porque a nossa cultura € uma cultura distorcida
pelo édio e pela violéncia. Uma olhada para a atual situacio sociopo-
litica da ex-Iugoslavia (onde as atrocidades foram camufladas com o
eufemismo de “limpeza €tnica”), para a ex-Unido Soviética e para o
Oriente Médio, revela como a nossa seja uma civilizacao escrita com
o sangue. Schreiter afirma que a violéncia €, essencialmente, uma
tentativa de destruir a identidade e o sentido de seguranca dos de-
mais, suprimindo a histéria que define e afirma a identidades desses
outros, substituindo-a com aquelas que ele chama de “narracoes da
mentira” (cf. o seu Reconciliation, pp. 34-36). Se isso é verdade, en-
tao, parte essencial do processo de inculturacao como libertacao e re-
conciliacdo, consiste em escrever para as vitimas da violéncia, assim
como para seus opressores, outra histéria, baseada na histéria do
amor de reconciliacio de Deus, como praticado por Jesus de Nazaré.

Uma civilizacao do amor

Somente assim poderemos construir aquela que Jodao Paulo II de-
finiu a “civilizacado do amor”, que € a meta final da inculturacido. Esta
tarefa requer um profundo conhecimento das diversas culturas e das
dindmicas de transformacdo social, conhecimento teolégico, humilda-
de intelectual, discernimento espiritual, coragem, prudéncia e pacién-
cia. Nao se trata de algo que possa ser levado avante baseando-nos
somente em recursos humanos. Foi-nos prometido e concedido o au-
xilio do Espirito Santo. Todavia, ainda que nao suficiente, € necessa-
ria a nossa contribuicao. Devemos investir as nossas melhores ener-
gias nesta tarefa, uma vez que a aposta em jogo € muito alta.

A espiritualidade scalabriniana € comunial

Enfim, a espiritualidade scalabriniana tem outra dimensao: a co-
munial. O nosso Fundador quis que fossemos uma familia religiosa,
uma familia de irmaos. Somos religiosos, nio sacerdotes diocesanos.
E como tais, devemos enfrentar a nossa missao especifica nao como
individuos, mas como comunidade. Como diz a Direcao Geral na sua
Carta aos coirmdos, 2 comunidade religiosa “é a schola amoris onde
se aprende a passar do eu ao nés; onde as fraquezas e as faltas de
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cada um nao dificultam, e sim trazem os elementos concretos para
celebrar a festa da reconciliagao e do perdao, onde o perdio se di e
se recebe, nio com a balanca do alquimista ou com o dar/haver do
contador, e sim porque imersos na misericordia e na gratuidade do
amor do Pai.” E ainda “Para acolher verdadeiramente os irmaos, de-
vemos fazer experiéncia do quanto ndés mesmos tenhamos sido aco-
lhidos. N6s, as nossas comunidades, os nossos migrantes, temos ne-
cessidade de alegria, de amor, de jubilo.” E acrescentam: “Devemos
redescobrir urgentemente esta dimensdao mistérica das nossas comu-
nidades, e ndo substitui-la com a — apesar de qtil — contribuicao das
ciéncias humanas.”

A Carta aos coirmados indica como um dos componentes da ascé-
tica especifica scalabriniana seja aquela “congénita 2 nossa finalidade
de levar as diversidades a comunhao, para fazer ressaltar a fraternida-
de pentecostal da Igreja. Queremos ser nio apenas anunciadores,
mas sim antecipadores desta fraternidade, através do testemunho de
uma vida comunitdria na qual cada um dos componentes se torna «si-
nal de libertacdo e de salvagao para os migrantes exatamente porque
sabe acolher e valorizar a alteridade. Sabemos o quanto seja facil pas-
sar da diferenca 2 divisdo e da divisao ao antagonismo: a proliferacao
e a manutencdao de posicoes pastorais ou de projetos elaborados e le-
vados avante individualmente, no curso da nossa histéria e ainda
hoje, sao fruto, as vezes, dessa facilidade, muito mais do que fruto de
um desejo de querer responder as necessidades dos migrantes.”

“A unidade € um martirio sobretudo se nao deve esconder mas
sim fazer ressaltar a riqueza das diversidades que a constituem. Por
isso, a comunidade religiosa torna-se sinal nao apenas da «possibili-
dade» de viver a fraternidade pentecostal, mas também «do preco que
€ necessario pagar para a construcao de toda vida fraterna». Se a pas-
sagem da diversidade para a divisdio é uma passagem diabdlica, obra
do pecado, a passagem ao contrario, da diversidade para a unidade
que assume mas nao confunde, sé pode ser obra da dinimica da
morte e ressurreicao propria do mistério pascal: a dor-amor de Cristo,
o Uno que se fez marginalizado por todos (rejeitado pelos homens e
perseguido por Deus) a fim de que ninguém seja mais marginaliza-
do.”

Neste contexto, devemos inserir o problema da oracio comunita-
ria scalabriniana. Se somos uma fraternidade, uma familia, nao deve-
mos talvez, as vezes, rezar juntos? Por muitos anos, a nossa incapaci-
dade de nos unir para rezar juntos ao Unico Pai e ao Unico Espirito
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foi fonte de sofrimento e de conflito. Enquanto preparava este ensaio,
alguns coirmaos me disseram sem meios termos, que a nossa incapa-
cidade de rezar as vezes juntos como scalabrinianos nao € um bom
sinal; é algo que o nosso Venerado Fundador certamente nao aprova-
ria, Sem duavida, a espiritualidade scalabriniana deve permear nao
apenas cada scalabriniano individualmente, mas também as comuni-
dades enquanto tais. Nao sei dar uma resposta, mas deve-se fazer al-
guma coisa, talvez no curso deste Congresso, para encorajar € pro-
mover a oragao comunitdria entre os scalabrinianos.

A dimensio da itinerancia ou o Deus da tenda

No documento Carta aos coirmados, a Direcao Geral fala de “um
retorno a dimensao de itinerdncia que € especifica da nossa espiritua-
lidade”. Os scalabrinianos, em outras palavras, nao sio uma familia
religiosa sedentdria. Nao fizemos o voto de estabilidade como os be-
neditinos. Ao contrdrio, estamos sempre “em movimento”. Por isso,
devemos estar prontos a arrancar as estacas, desarmar as barracas e
partir. Isto faz parte da nossa vocacdo apostolica de servico aos mi-
grantes. “Pois nao temos aqui morada permanente” (Heb 13,14). Este
ponto foi brilhantemente ilustrado pelo Ir. Gioacchino Campese em
seu recente ensaio “Yahweh, o Deus da tenda. Uma reflexao teol6gi-
ca sobre a missao scalabriniana.” Escreve: “Deus acompanha o povo
de Israel nos bons momentos e nos momentos dificeis de sua histo-
ria. Yahweh é sobretudo um Deus que caminha com o seu povo...”
Campese cita Frei Jean de Taizé: “Uma coisa torna este Deus (Yah-
weh) diferente das outras divindades presentes, naquele tempo, em
toda parte. Todas aquelas divindades eram ligadas a locais particula-
res — montanhas, rios, cidades, regioes — enquanto o Deus que fala a
Abraao € um Deus que nao esta ligado a nenhum lugar. Este Deus €
um Deus que muda de residéncia, um Deus peregrino (7he pilgrim
God. A biblical journey Washington, D.C., Pastoral, 1985, p. 13). Cam-
pese continua: “Yahweh ndo é um Deus estitico, sedentirio, mas um
Deus migrante sempre presente no caminho do povo... Yahweh é o
verdadeiro guia do caminho (no deserto), a Presenga que orienta e
guia.” Eis porque inicialmente Deus resistiu a construcao do Templo
em Jerusalém, por parte do rei Davi. Yahweh nao pediu jamais um
templo feito de cedro. Preferia viver e se mover numa tenda, como ti-
nha feito por geracoes. “A objecdo de Deus a construcao do templo
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representa uma rejeicao fundamental por uma religiao estitica, a re-
jeicdo de Deus em viver num templo, num espaco estatico, porque
Deus quer continuar a ser o Deus da tenda, o Deus em viagem que
caminha sempre com Israel em seu caminho. Deus quer ser livre para
ir e vir com o seu povo.” Yahweh € o Deus da tenda. Neste racioci-
nio de Ir. Campese ecoa a sugestao feita pela Direcio Geral na bela
frase sobre o “retorno a dimensao da itinerdncia”, em outras palavras,
o retorno a uma espiritualidade scalabriniana da tenda. Campese con-
clui que os scalabrinianos sao missiondrios, nio parocos.

Conclusao

Na conclusao deste ensaio, talvez possamos compreender me-
lhor a experiéncia da conversdo exigida por um verdadeiro espirito
missionario scalabriniano. Requer-se uma mentalidade completamen-
te renovada, uma série de virtudes cristas especificas para trabalhar e
rezar como scalabrinianos, para ser seguidores do Venerivel Funda-
dor, pai dos emigrados, um homem extraordinario por sua atividade
e por sua oracao. Esta conversao requer uma Renosis da nossa parte,
um esvaziamento, como a kenosis do Filho de Deus, que se fez ho-
mem na Encarnac¢do. Esta conversio requer a morte do préprio eu.
Somente o tempo, a boa vontade e a graca do Espirito Santo fardo
florescer uma auténtica espiritualidade scalabriniana. Como dissemos
acima, as casas de formacdo tém um papel fundamental a ser desem-
penhado neste setor.

Sem sombra de dividas, estd emergindo uma espiritualidade sca-
labriniana e de baseia em duas colunas: 1) missao especifica para os
migrantes, confiada a nos pela Igreja; 2) a vida e os escritos do Fun-
dador, o Venerdvel J. B. Scalabrini. A ascese, as virtudes cristas tipi-
cas, a vida de oracdo dos scalabrinianos sdo praticamente as mesmas
em todas as partes do mundo. E verdade: esta espiritualidade pode
ter leves variacoes e peculiaridades das diversas nacoes, em razao
das diversas condicoes culturais, politicas, demogrificas e religiosas.
Mas fundamentalmente, sacerdotes, irmaos missiondrios, religiosas
scalabrinianas na América do Norte nio sao espiritualmente diversos
daqueles da América Latina, da Europa, da Africa ou da Australdsia. A
imitatio Christi tem essencialmente as mesmas caracteristicas, o mes-
mo sabor, se preferirem este termo. Um scalabriniano nido reza ou
trabalha como um jesuita ou um franciscano ou um missionario Ma-
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ryknoll. Reza e trabalha no seu modo tipico, porque o seu trabalho e
a sua oracao derivam de “uma espiritualidade scalabriniana”.

(texto original em inglés)
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A espiritualidade dos scalabrinianos
na Europa

BENITO GALLO, ¢S em colaboracdao com
UMBERTO MARIN, ¢S ¢ BENIAMINO ROSSI, ¢s

Premissa: as fontes da nossa espiritualidade

Como todos 0s nossos coirmaos, nos — Scalabrinianos da Europa
— “encontramos as fontes do nosso espirito missionirio” (RdV 3) no
pensamento € na a¢do do Fundador. E também na “teologia da mi-
gracao”, que nos ajuda a ler o projeto de Deus no caminho dos po-
VOS.

Outros grandes fermentos de espiritualidade nos vém do contato
com os “santudrios scalabrinianos” (em Como, Placéncia, Milao) e do
testemunho de diversas figuras de Scalabrinianos, que suscitaram e
animaram a nossa vocacdo missiondria, como também, e sobretudo,
da vida e das tradicoes da nossa Congregaciao, que construiu um sé-
culo de historia scalabriniana e deixou largas pegadas suas nas nos-
sas Regras de Vida. Concretamente:

— a teologia das migracdes nos habituou a descobrir na complicada
historia das migracdes humanas a acao do Espirito, que guia a hu-
manidade rumo ao seu destino final em Deus. E portanto: 1. a reler
a aventura migratoria dos nossos fiéis a luz do dinamismo do Exo-
do; 2. a ver nesta experiéncia migratéria um inicio daquele novo
povo de Deus, que € sempre migrante, isto €, em caminho, em di-
recao da verdadeira patria.

— O exemplo do Fundador e a histéria da nossa Congregacio, preen-
cheram de “espiritualidade scalabriniana” as inumeraveis iniciativas
(no campo pastoral, caritativo, social e cultural), que as nossas Pro-
vincias da Europa realizaram no curso da sua breve histéria.
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Em todas essas iniciativas reencontramos, de fato, diversos ele-
mentos caracteristicos, que fazem ja parte integrante da nossa espiri-
tualidade: a atenciao e a comocao pelo migrante; a capacidade de “fa-
zer-se proximo” a todos os migrantes, em particular aos mais pobres,
compartilhando com eles a vida e os problemas; a vontade de cami-
nhar junto com os dltimos, trabalhando em defesa dos seus valores
humanos, culturais e religiosos; o empenho na caridade cotidiana e
nas obras duradouras (asilos, a mesa dos pobres, hospicios, imprensa
de informacoes, centros de estudos); a busca do didlogo com a Igreja
local; a abertura as diversas etnias de migrantes; a promog¢ao vocacio-
nal, a formacdo dos leigos...

Sdo estes os locais da nossa “memoria historica” e junto as pistas
para uma ulterior procura de vida e de empenho: todos, temas que
desenvolveremos brevemente nas paginas seguintes.

1. A “espiritualidade das tradi¢cSes dos lugares scalabrinianos”
na Italia

A Itdlia tem o privilégio de possuir muitos e prestigiosos “santua-
rios scalabrinianos”. A custodia desses é confiada a Provincia Sagrado
Coragao, que tem também a missao de fazé-los conhecidos e amados.
Elencamos os principais:

Fino Mornasco: — Casa natal de Joao Battista Scalabrini.
— Igreja paroquial na qual foi batizado.
Como: — Seminario Sto. Abondio, do qual Scalabrini foi
aluno, professor e reitor.
Placéncia: — A Catedral, da qual Scalabrini foi bispo (1876-

1905) na qual estd a sua sepultura.

— A Basilica de Sto. Antdnio, onde fizeram jura-
mento os seus dois primeiros missionarios
(1887).

— A Casa Mie com a Igreja de Sao Carlos e o Mu-
seu Scalabrini.

— O Santudrio da Bem-Aventurada Virgem das
Gracas em Rivergaro e aquele de Bedonia.

— A estacao ferroviaria, de onde partiam os seus
fieis para o exterior.

Milao: — A Catedral com a sepultura do nosso protetor
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Sao Carlos.

— A estacao central, onde Scalabrini — diante da
massa de emigrantes - decidiu dar vida 3 sua
obra missiondria.

Todos os Scalabrinianos amam estes “santudrios”, dos quais ema-
na ainda hoje a espiritualidade do seu Fundador. Amam-nos como
raizes da propria vocagdo, conscientes de que — como diz o provér-
bio — “nao se sabe onde se vai, se nio se sabe de onde se vem”.

Mas os Scalabrinianos da Europa, em particular, carregam no co-
racdo estes “santudrios”, nos quais viram crescer a sua vocacao mis-
siondria.

Pensemos na Casa de Placéncia: essa foi, por virios decénios, a
verdadeira Casa Mae, enquanto teve o papel de recrutar, formar e en-
viar ao mundo todos os missionarios Scalabrinianos; 14 acontecia
(normalmente) a profissio religiosa, a consagracio sacerdotal e a co-
movente entrega do crucifixo aqueles que partiam para o exterior; 14
nasciam os cantos, que celebravam o nosso ideal missiondrio; 14 eram
acolhidos os missiondrios, que retornavam das Américas e nos en-
chiam de entusiasmo com as suas palavras durante a leitura espiri-
tual.

Ou ainda, pensemos no santudrio da Bem-Aventurada Virgem
das Gragas em Rivergaro (Placéncia). Foi um dos santudrios predile-
tos do nosso Fundador: foi construido por ele mesmo em 1902: fez
escavar ali um cripta na qual desejou ser sepultado; depois, vinte dias
antes da morte, para i guiou uma grande peregrinacio e ali, fez o
seu ultimo discurso dedicado a Virgem, definido o seu “canto do cis-
ne”. Confiado a nés em 1927, aquele santuario torna-se o primeiro
compromisso pastoral aceito pelos Scalabrinianos na Italia.

2. A “espiritualidade do fazer-se préoximo”

Com a expressao “fazer-se proximo” entendemos todas as inicia-
tivas, que 0s nossos missiondrios da Europa assumiram, para estarem
perto dos migrantes, para se achegarem a eles, a cada um deles, com
o objetivo de compreender os seus problemas e partilhar com eles a
vida.

No que concerne a Provincia Imaculada Concei¢io, vemos que
0S NOssos missionarios assumiram este lema da “proximidade” aonde
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quer que seja e desde os primeiros tempos (de 1936 para frente) em
todos os setores a eles confiados: entre os trabalhadores da periferia
parisiense, entre os operdrios dos altos-fornos em Hayange (Mosella),
entre a populacao agraria de Agen (Lot-et-Garonne), entre os minei-
ros de Luxemburgo; como ainda, na Bélgica, entre os conterrineos
alojados nos ex-campos de concentraciao, nas cités cheias de familias
italianas ou nas cantines reservadas somente aos homens.

Aquele longo periodo foi dominado por uma pastoral chamada -
mais ou menos apropriadamente — pastoral bonomelliana. Essa previa
no centro uma grande atividade religiosa, assistencial, formativa e
cultural. Mas, sobretudo, ocupava os padres em numerosas e fatigan-
tes missoes volantes.

Vejamos, por exemplo, o caso de Paris que, com a periferia, em
1936 contava com cerca de 150.000 italianos. As missoes iniciavam
em setembro com uma grande peregrinacao popular até a Basilica de
Montmartre; continuavam até junho e se concluiam com a peregrina-
¢ao com milhares de pessoas até a catedral de Notre-Dame.

No ano de 1936-1937 realizaram-se 48 missoes. Cada uma dessas
durava uma semana. Nos primeiros dias se visitava — uma depois da
outra e rapidamente — todas as familias dos quarteirdes mais pobres
da cidade e da banlieue, onde viviam os nossos conterrineos; de-
pois, da quinta-feira ao sdbado, eram feitas trés séries de sermoes; se
concluia a manha do domingo com confissées, missa ¢ comunhao
geral.

Estas missoes volantes constituiam — em particular para os menos
jovens — uma fadiga enorme, extenuante. Todavia as fadigas eram —
normalmente — acompanhadas também de merecida satisfacao.

E os nossos missionarios se dedicavam com todas as forcas, com
um estilo de acao inspirado no do Fundador. Nao tinha Mons. Scala-
brini, talvez, idealizado a sua Congregacao “para evangelizar os filhos
da miséria e do trabalho” E eis que os Scalabrinianos levavam a
mensagem evangélica exatamente entre 0s mais pobres e mais isola-
dos, aqueles era preciso procurar 14 onde se encontravam, se se de-
sejava conheceé-los verdadeiramente.

Este modo de agir dos nossos missiondrios nao era consequiiéncia
de um método pastoral especial, e sim expressio de uma dimensio
interior original: a espiritualidade scalabriniana, que os impulsionava
a “fazer-se proximo” de todos, em particular dos mais pobres e aban-
donados.

Também os scalabrinianos na Alemanha, futura Provincia Sao Ra-
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fael, conheceram a dureza do “fazer-se préximo”, principalmente du-
rante a Segunda Guerra Mundial. A estipulacao do Aixo Roma-Berlim
comportava também um tratado de expatriacio de mao de obra as-
sim chamada “voluntdria” para trabalhos sazonais no Reich. E cente-
nas de milhares de italianos partiam para dispor-se a trabalhar na Ale-
manha nazista: eram ja cerca de meio milhao em 1942.

E eis que o Ordindrio militar italiano pediu aos Scalabrinianos
“capelaes do trabalho” para os nossos conterrineos. O pedido foi
aceito pelo cardeal Rossi, entao nosso Superior Geral. E imediatamen-
te partiram para a Alemanha diversos Scalabrinianos: Pe. Antdnio Fer-
ronato, Pe. Remo Rizzato e Pe. José Zanatta, em 1941; Pe. Vittorio Mi-
chelato, Pe. Guilherme Ferronato e Pe. Luis Zonta, em marco de
1942; depois Pe. Aristides Pagani e Pe. Gino Macchiavelli (1942); Pe.
Martinho Bortolazzo e Pe. Adolfo Centofante (1943).

Tratava-se de missionarios muito jovens, hd pouco ordenados sa-
cerdotes, expostos a um grande risco sem um adequado conhecimen-
to da lingua alema, sozinhos, com territérios imensos, empenhados
em visitar os italianos nas fazendas, nas pequenas e médias empre-
sas, nos campos de trabalho. Era uma responsabilidade fatigante e as
vezes também cheia de aventura, a qual os missiondrios se encontra-
vam ligados dia e noite.

Pe. Luis Zonta, nas suas memorias,! recorda os momentos de an-
gustia e de medo, o drama da solidiao, a quantidade imensa de traba-
lho, a correria frenética de um campo ao outro, as celebracoes litargi-
cas improvisadas, os coloquios intermindveis, e também as grandes
satisfacoes apostolicas daqueles tempos.

Aqueles Scalabrinianos nao dispunham de uma pastoral orgini-
ca; eram padres de fronteira, sustentados pela compaixdo do Bom Sa-
maritano. Sentiam a necessidade de “fazer-se proximo” do irmao que
estd em necessidade, para fazé-lo sentir um pouco de calor e de es-
peranca, para suscitar naquela gente quase desesperada um minimo
de dignidade humana.

Trata-se de fatos acontecidos distante no tempo. No entanto, al-
guns aspectos daquele modo de agir permaneceram correndo nas
“veias espirituais” dos padres da futura Provincia Sao Rafael: o procu-
rar o emigrado, a importancia do didlogo e da escuta, a adaptabilida-
de do missiondrio a todas as mais variadas situacdes, o gosto pela im-

' Pe.Luis Zonta, Il camminaltore. Cinque anni di avventure di un Missionario
Scalabriniano, Cassola, Tipografia Moro, 1991.
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provisacao, a coragem em enfrentar também as circunstincias mais
dificeis e de encontrar para essas solucoes adequadas.

O mesmo espirito Scalabriniano do “fazer-se proximo” em dire-
¢do a0s irmaos emigrados animou sempre também 0s Nossos missio-
narios que operavam nas diversas sedes confiadas a nés na Suica: Ba-
siléia (1946), Berna (1947), Rorschach e San Gallo (1952), Naters e
Briga (1953), Soletta (1955), Losanna (1962). Assim, desde o inicio,
encontramos os Scalabrinianos presentes em toda parte onde existis-
sem , mesmo se pequenas, concentracoes de italianos: entre os barra-
cos dos operarios das fabricas, dos “cantieri”, dos trabalhadores de
temporada; nas residéncias, onde foram mortas dezenas de mogas,
que trabalhavam nas fibricas; nos quarteirdes habitados por italianos.

A acido dos Scalabrinianos tinha em mira sempre nao deixar s6s
os conterraneos no dificil processo de adaptacao a nova sociedade, a
quebrar o seu isolamento humano, estar vizinho a eles com o calor
humano e com uma palavra de esperanca. Realizavam assim o lema
scalabriniano: “Levar aonde quer que esteja um emigrado italiano o
conforto da fé e o sorriso da patria”. Esta presenca missionaria em va-
rias nacoes das Provincias da Europa teria permanecido incompleta
sem a preciosa contribuicdo das Missiondrias de Sao Carlos — Scala-
brinianas, cuja acao e atribuicoes devem ainda ser plenamente anali-
zadas e aprofundadas.

3. A “espiritualidade do caminhar com os ultimos” operando
em defesa dos seus valores culturais e religiosos

Um problema — que se apresentou aos scalabrinianos da Provin-
cia Imaculada Conceicao desde os inicios de sua missao e que se
agravaria nos decénios sucessivos — pode ser resumido neste dilema:
os missiondrios devem trabalhar para salvaguardar os valores (religio-
sos e culturais) dos conterrdneos confiados a seus cuidados ou empe-
nhar-se em favor de uma rapida integracio dos mesmos no pais que
os hospeda?

Esta segunda hipodtese era apoiada sobretudo por pessoas, as
quais temiam que a imigracdo pudesse alterar as caracteristicas da
raca francesa; mas também da parte de muitos parocos que teriam
preferido ver os imigrados encherem as suas igrejas que as capelas
dos missionarios.

Os nossos missiondrios encontraram muitas dificuldades neste
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terreno e sobre isso nos deixaram muitos escritos que as testemu-
nham. Mas igualmente — e com razio — estavam convencidos de que
o ritmo da imigracdo dos italianos na Igreja da Franca requeria muito
mais tempo de quanto pensavam certos parocos.

De fato, estava provado que, naquele tempo, os italianos da ve-
lha imigra¢ao, de qualquer forma se haviam integrado 2 sociedade ci-
vil, mas nao 2 religiosa. A esses, pois, se somavam os recém-chega-
dos, muitas vezes marginalizados nos campos de barracos ou nas
cantines, sem contato algum com as paroquias francesas. Para os pri-
meiros como para os ultimos chegados havia, portanto, necessidade —
ao menos por qualquer tempo ainda — da missdo étnica, que mais fa-
cilmente os podia atingir e transformar-se lentamente “em ponte”
rumo 2 Igreja local.

Em tudo isto os scalabrinianos permaneciam fiéis ao espirito do
Fundador, que -como havia ja feito outras vezes- também no Memo-
rial enviado ao card. Merry Del Val em 5 de maio de 1905 (menos de
um meés antes da morte) insiste em que os filhos dos emigrados
aprendam “a lingua do pais que deve ser para eles a sua nova patria
e a lingua da pitria de origem, porque...a lingua é um arcano meio
de conservar a fé”.

Além disso esta intuicdao scalabriniana se encontra também quan-
do mais tarde teriam confirmado os documentos oficiais da Igreja: a
constitui¢ao apostolica Exsul Familia (1952) de Pio XII, que solicita
uma assisténcia religiosa especifica para os migrantes mediante as
instituicoes de missao cum cura animarum e em particular o Motu
proprio Pastoralis migratorum cura (1969) de Paulo VI.

Os nossos missionarios, desde o inicio do seu apostolado, ha-
viam aplicado esta clara norma pastoral: respeitar a identidade do
emigrado e saber esperar pacientemente os longos tempos requeridos
para uma verdadeira e positiva integracdo. E este era uma agir evan-
gélico, profundamente scalabriniano, fruto de uma precisa espirituali-
dade recebida do Fundador.

Os scalabrinianos da Suica e Alemanha nao encontraram relevan-
tes dificuldades a proposito de uma pastoral especifica. Mas também
esses desenvolveram uma intensa atividade pastoral em favor dos ul-
timos, em particular no setor da atividade catequética que estava no
coracao de Mons. Scalabrini.

A situacio dos italianos a eles confiados — nos anos 60 — era ca-
racterizada por diversos elementos: a dispersio, a forte rotatividade e,
portanto, a provisoriedade.
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Também a fé dos emigrados — provenientes sobretudo do Sul —
apresentava caracteristicas particulares: era baseada em cima de uma
piedade popular e numa cultura crista muitas vezes tradicional ou
mdgica. Como resposta a esta situagio precisa, as missoes da Suica e
Alemanha recorreram a uma “pastoral de urgéncia”, baseada nas ati-
vidades tradicionais: centralidade da celebracio da Missa (muitas ve-
zes acompanhada de uma projecao de um filme como ocasiao de en-
contro) e da catequese em preparacio aos sacramentos, depois, o
cuidado com os doentes (também com a ajuda de voluntarios), a visi-
ta aos alojamentos coletivos e do carcere, as peregrinacoes € os pas-
selios.

De outra parte, a partir do Concilio Vaticano II (1962-1965), deu-
se inicio 2 um caminho de renovamento pastoral radical. Particular-
mente, do final dos anos 60 no inicio dos anos 70 as missOes passa-
ram a uma pastoral mais articulada, nas quais emergem algumas “li-
nhas novas”: a organizacio de grupos cristdos e uma renovada cate-
quese dos sacramentos (voltada seja para as criangas seja para os
seus pais).

Permanecem algumas zonas de penumbra: as vezes a catequese
tem dificuldade de impor-se, diversas classes populares permanecem
distantes, nio se consegue fazer iniciar uma verdadeira “pastoral ope-
raria”.

Todavia, os inicios dos anos 70 sao maduros para enfrentar um
passo sucessivo na pastoral migratéria para os italianos e, sobretudo,
para fazer avangar os “ultimos”.

4. Uma espiritualidade na “dimenso das obras sociais”

Um longo capitulo, todo ainda a ser escrito, refere-se a Provincia
Sagrado Coragao a qual, nestes tltimos anos, se empenhou com en-
tusiasmo ao servico dos novos migrantes, que percorrem as estradas
das cidades e das zonas rurais italianas. Basta pensar na atividade de
acolhida ao redor da estacio de Roma, nos campos de trabalho por
ocasiao da colheita de tomate no sul da Italia, no Centro de Acolhida
em Bassano, na iniciativa Casa a Colori. E todo um conjunto de ativi-
dades, dignas das melhores tradi¢oes da nossa Congregacao.

Esta espiritualidade — como atenc¢do as necessidades dos mais
pobres, 2 dignidade da pessoa humana, as aspiracoes na direcao de
uma maior justica e como resposta as necessidades concretas median-
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te adequadas obras sociais — foi sempre viva também na comunidade
da Provincia Imaculada Conceicio.

Todas a missdes — no decorrer da sua histéria — viveram o impe-
rativo da caridade. Mesmo em meio a tantas e diversas atividades, se
sentiam particularmente empenhadas na assisténcia aos mais pobres,
aos ancidos e aos doentes.

Local de encontro para os pobres era principalmente o escritério
da missao.

Pe. Rino Amabiglia, por exemplo, — recorda o secretariado social
de Paris, Rue de Montreuil — tendo sido confiado a ele pelo Pe. Vitto-
rio Michelato nos primeiros anos depois da guerra e escreve: “Aquele
escritorio foi para mim escola de vida. Naqueles contatos vivos com a
humilhacao dos humilhados, com aquelas necessidades evidentes de
ajuda..., comecei a minha vida missionaria ”

Para enfrentar o problema dos ancidos, em 1954, foi comprado o
Chateau d’Ecoublau em Fontenay-Trésigny (na periferia parisiense).
Por uns quarenta anos esta Casa de Repouso para mulheres anciis
constituiu um significativo exemplo do empenho da Provincia Imacu-
lada Concei¢do voltado para pessoas extremamente necessitadas de
cuidados médicos e de afeto.

E também as visitas aos doentes nos hospitais foram sempre pri-
vilegiados pelas nossas missdes. Eram cuidados pelos préprios padres
ou por grupos de voluntirios. De fato, soube-se que os hospitais — de
modo particular nas grandes cidades francesas — hospedavam um ni-
mero enorme de doentes italianos residentes como também doentes
que chegavam diretamente da Itdlia para tratamentos médicos espe-
cializados (cancer, transplante, cirurgia cardiaca).

Um setor que foi descuidado — infelizmente por muito tempo —
foi aquele do mundo operirio, que se exprime com a ACO e a JOC
na Franca, com as équipes ouvriéres na Bélgica. Mas também este iso-
lamento comecou a quebrar-se com o surgimento do movimento
ACLI que, na Bélgica, encontrou um verdadeiro protagonista no Pe.
Giacomo Sartori. O trabalho nio era ficil. Tratava-se de dar um rosto
operdrio aqueles milhares de mineiros italianos, que provinham em
geral do trabalho agricola; era preciso fazé-los enxergar que a Igreja
nao se interessava somente pelos seus deveres dominicais, mas tam-
bém pelos seus direitos humanos e sindicais.

Este trabalho de animacao social se estendeu pouco a pouco a
todas as missdes da Provincia. Tanto que em Paris, em 1964, Pe. Sil-
vio Pedrollo foi nomeado assistente central da ACLI na Franca. O
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mundo operdrio inspirava outras iniciativas entre 0s nossos missiona-
rios: padres no trabalho, vicaires missionnaires, cursos de formacao
para a pastoral operdria, empenho nos movimentos especializados:
ACO e JOC.

Em tudo isso “fazer-se proximo” dos mais necessitados (os sem
trabalho, os doentes, os ancidos, os trabalhadores muitas vezes explo-
rados) se pode facilmente descobrir um aspecto daquela ansia pasto-
ral que havia animado o nosso Fundador e o levou a criar diversas
obras sociais, como também a promover as associacoes da classe
operiria nascente da sua diocese. Encontra-se também aqui uma irra-
diacio de auténtica espiritualidade scalabriniana.

Um setor particular é aquele da imprensa e dos Centros de estu-
dos. Os scalabrinianos da Frang¢a se encontraram no cora¢ao do pro-
blema — publicado até 7 de janeiro 1944, quando € assassinado o fun-
dador e diretor do semanal I/ Corriere e o seu lugar foi assumido
pelo Pe. Giovanni Triacca. O semandrio, transferido a Missao de Mar-
selha, continuou tendo um bom sucesso comercial, atingindo 13.000
assinaturas. Enfim, transportado para Paris (St.-Maur-des-Fossés) em
1962, comecou a conhecer um ripido declinio e foi supresso em
1972.

Foi substituido por varias outras publicacdes mensais: Missione-
Migrazione na Bélgica (desde 1948), Voce italiana na regiao de Lion
(1971), Nuovi Orizzonti Emigrazione na regiado parisiense (1972): t€s
publicacdes mensais que, em 1995, foram fundidas numa s6, chama-
da Nuovi Orizzonti Europa.

Nio se pode esquecer também a atividade editorial (estudos e
histéria da emigracao), a qual se dedicaram alguns padres: Pe. Benito
Gallo para Luxemburgo, Pe. Abrado Seghetto para a Bélgica, Pe. An-
tonio Perotti para a Franca.

Ao Pe. Antdnio Perotti se deve também o mérito do grande de-
senvolvimento junto ao Centro Studi de Paris. Este deu os primeiros
passos em 1973 com o “Centro de documentagdao sobre as migraco-
es”, confiado ao Pe. Luis Taravella. Em pouco tempo adquiriu grande
sucesso e reconhecimento oficial. Ultimamente, com a nova sigla CIE-
MI — Centre d’Information et d'Etudes sur les Migrations Internationd-
les [Centro de Informacao e de Estudos sobre as Migracoes Interna-
cionais]; especializou-se em trés diversos setores: um servico de do-
cumentos (com biblioteca aberta ao publico); a revista bimestral Mi-
grations-Sociéteé, o setor da formacao e da atividade editorial.

Também toda esta atividade de pesquisa, estudo e informacao
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sobre os problemas das migracoes modernas, corresponde perfeita-
mente ao pensamento e a obra do nosso Fundador, como também 2as
diretivas, que nos vém dos nimeros 27-29 das nossas Regras de Vida.

Mas € particularmente a Suica, que nos toca o coracao com o nu-
mero impressionante de obras sociais.

Genebra foi, desde o inicio do século, a cidade privilegiada pela
presenca dos sacerdotes Bonomelianos (don Luis Motti e don Adolfo
Dosio). Estes tinham pouco a pouco aberto obras de grande valor so-
cial: a Capela Italiana (1902), o Patronato operirio (1904), o orfanato
em Grand-Saconnex (1916), o asilo em Petit-Sconnex (1921) e La
Provvidenza em Carouge (1936).

No final do més de agosto de 1939, chegou em Genebra o scala-
briniano Pe. Henrique Larcher, o qual — com a morte de don Dosio
(14 de outubro de 1942) — ficou como responsavel pelas obras dos
Bonomelianos em Genebra.

Assim, através do Pe. Henrique Larcher, os scalabrinianos da Sui-
¢a assumiram a grande heranca dos sacerdotes bonemelianos: esta
consistia num extraordindrio sentido de ajuda em favor dos necessita-
dos e junto a um magnifico trabalho de obras sociais e religiosas; esta
marcara também, em seguida, a obra dos missiondrios, nas sedes que
serao pouco a pouco confiadas aos scalabrinianos.

A missao tipica dos nossos centros na Suica serd, nos anos 50-60,
um centro equipado com obras sociais e com meios de acolhida (bar,
mesa dos pobres, asilo) e uma capela ao redor da qual se organizava
a catequese.

Nos inicios dos anos ’60, algumas missdes se beneficiam também
de uma escola (Berna, Sao Gallo, Thun, Basiléia), assumindo assim
ainda o papel de formacio escolar dos filhos de emigrados. Iniciava
deste modo a aventura das escolas das missdes: um dos capitulos
mais gloriosos e trabalhosos da sua historia, que de uma parte revela-
va a sensibilidade scalabriniana em direcao 2 manutencao da cultura
de origem e, de outra, a vontade de colocar-se ao servico das crian-
cas e das suas familias.

Também as missoes da Alemanha escreveram paginas gloriosas
naqueles duros anos depois da guerra (anos 'S0 e inicio dos anos
'60). Esses se encontravam diante de uma emigracdo muitas vezes
desprovida de tudo e em grave condi¢cio de marginalizacio (barracos
e alojamentos coletivos): uma emigracao fragmentada em territorios
muito vastos e caracterizada pelo fenémeno da rotatividade.

Nio sustentados concretamente pela Caritasverband, as missoes
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italianas tiveram que sobrecarregar-se com uma vasta atividade de
promocdao humana, crista e social, muitas vezes com a marca da im-
provisacao e da fragmentacao. Tratava-se de uma obra de supléncia,
mas indispensdvel para aqueles nossos conterrineos necessitados de
tudo.

Mais tarde, nos anos '70, também as missdes da Alemanha en-
frentaram o tema da escola para os filhos de emigrados. Tratava-se de
um problema de grande importincia, como revelou uma pesquisa
promovida pelo CSER da Alemanha: entre a populacio emigrada se
encontravam muitas pessoas com uma escassa formacao escolar, ou-
tros haviam interrompido a escola secundaria na Italia por causa da
emigracao. Para todas estas pessoas e para todos aqueles que deseja-
vam melhorar a sua condicao cultural e profissional, surgiram, em
1970, os Cursos noturnos de escola média e de escola magistral. En-
tre todas, € digna de nota a escola que surgiu nos locais da Missao de
Colbnia, gracas ao empenho de Pe. Giancarlo Cordani e do Doutor
Corcagnani (1972). Os cursos noturnos de Colonia foram se consoli-
dando progressivamente até chegar ao atual Istituto Scolastico Italia-
no Scalabrini (ISIS), que obteve o reconhecimento da diocese e da
autoridade alema.

Esta obra nasceu gracas a sacerdotes, que nao tinham nenhuma
experiéncia de escola, mas eram animados por uma grande desejo de
prestar servico a emigracao: iniciativa necessaria para criar um nucleo
culturalmente preparado para animar uma populacio italiana margi-
nalizada e alienada. De fato, os jovens, formados no ISIS, serao, no
futuro, mestres nos cursos de lingua e cultura italiana, capazes de
confrontar-se com a cultura alema hegemonica.

Praticamente do amor a emigracdo, tao vivo no coracao dos nos-
sos missiondrios, nasce a intuicao do ISIS e a coragem de uma gran-
de aventura cultural.

5. Uma “espiritualidade de encarnacao”
como dialogo com a Igreja local

A Provincia italiana do Sagrado Coracio conheceu nestes ultimos
dez anos uma grande reviravolta pastoral. Haviamos visto como a pri-
meira obra religiosa assumida por ela na Itilia foi o Santudrio da
Bem-aventurada Virgem do Castelo em Rivergaro (1927). A segunda
foi a paroquia do Santissimo Redentor em Roma (1950).
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Mas, a verdadeira reviravolta pastoral, acontece nos anos 60. En-
tdo, para promover a atividade vocacional, se aceitam diversas outras
obras: em 19606, a Paréquia de Santo André, em Manfredonia e a Pa-
rébquia Sta. Maria Rainha, em Siponto; em 1976, a paréquia de Sao
Bartolomeu, em Osimo e, em 1977, a Zona Pastoral de Briatico, na
Calabria. Foram abertos também dois centros missiondrios na regiao
milanesa: em 1977, em Cinisello Balsamo, e em 1979, a pardquia de
Sta. Maria do Carmo, em Milao; em 1984, nasce a ASPER — Associa-
zione Scalabrini per Profughi, Emigrati e Rifugiati (Associacdo Scala-
brini para exilados, emigrantes e refugiados); enfim, a paréquia de
Sao Jodao Batista em Ravenna com a direcio do Stella Maris e, desde
1995, a paroquia de Sao Joao Batista em Brescia (Stocchetta), 2 qual
se chega depois de passar por Farfengo e Manerbio.

Acontecimentos diversos e fundamentais fizeram amadurecer esta
reviravolta pastoral.

Antes de mais nada a “europeizacido” da Congregacio, que — a
partir de 1936 — assume missoes na Franca, Alemanha, Suica, Bélgica,
Luxemburgo, Inglaterra. Com isso veio uma significativa aproximacio
entre missiondrios da Itdlia e da Europa, que freqientemente se en-
contram € reciprocamente trocam Servicos.

E ainda o empenho em obras importantes na emigraciao: a dire-
¢ao das obras de emigracao na Itdlia, a direcio do pontificio colégio
de emigracdo, a direcao dos capelaes de bordo.

Mas o fato decisivo acontece — nos anos 80 e '90 — quando a Iti-
lia passou de pais de emigracdo a pais de imigracdo: a Provincia Sa-
grado Coracdo assume, entdo, pardquias especiais, abre centros de
assisténcia, oferece pessoal qualificado aos organismos de emigracio
nacionais e diocesanos. Tudo isto no espirito de ampliacao do esco-
po da Congregacao, aprovado pela Santa Sé em 1966.

Caracteristica, € também a presenca dos scalabrinianos na Ingla-
terra: aqui oS nossos missiondrios escolheram uma forma de presen-
¢a, que € um misto de paroquia e missao. As nossas residéncias de
Bedford, Peterboroug e Londres sao constituidas por um centro com
todas as estruturas paroquiais; mas, a0 mesmo tempo, se consideram
missOes volantes nas viarias aldeias, para procurar criar verdadeiras
comunidades de fé.

Entre outras coisas, os scalabrinianos na Inglaterra favoreceram a
fundacao das muitas associacoes (como a FAIE, a FASFA, a AIFL). E
juntos promoveram as informacoes através de um semandrio proprio:
primeiro La Squilla e LTialiano, depois a La Voce degli italiani.
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Também as outras Provincias scalabrinianas da Europa — no de-
curso dos anos 60 e 70 — foram marcadas por profundas forcas de re-
novacdo: antes o Concilio Vaticano II (1962-1965), depois o Motu
proprio Pastoralis migratorum cura (1969) e, enfim, a celebracio do
Capitulo Geral especial (1969-1972).

A Provincia Imaculada Conceicao fez sua esta ansia de renova-
cao sobretudo a partir da sua Assembléia que aconteceu préximo a
Abadia de Maredsous (Bélgica), do dia 15 a 19 de fevereiro de 1965.
Comecou-se, entdo, a sentir a necessidade de romper com a pastoral
das “igrejas paralelas” e de instaurar um verdadeiro didlogo com a
Igreja local. Foram assumidas, assim, virias experiéncias significati-
vas, sobretudo através do assumir paroquias territoriais francesas ha-
bitadas por muitos estrangeiros: Carriéres-sur-Seine (1962), Réveil Ma-
tin (1966), St. Charles-Haucourt (1967), Cité Bosment (1973), Fuveau
(Provenca 1986), Marselha-Le Canet (1989), Sérémange (1989).

Destacamos, por exemplo, a experiéncia de Carrieéres-sur-Seine,
onde os trés diversos componentes (Paroquia francesa, missao italia-
na € missao portuguesa) nao agem como “‘igrejas paralelas” mas,
como uma unica e mais ampla comunidade de Igreja local. O mesmo
se pode dizer da cidade de Marselha, na qual interagem quatro reali-
dades diversas: a missdo italiana com Pe. Marcello Bertinato, o grupo
inter-etnico Enfants d’aujourd’bui, Monde de demain animado pelo
Pe. Elias Bortignon, a paroquia do Canet com Pe. Francisco Danese e
a do Tholonet com Pe. Lino Celeghin.

A Provincia Sao Rafael conheceu também uma profunda evolu-
¢ao no decorrer dos anos '60 e '70. Superada a fase da emergéncia e
da primeira assisténcia (bar, a mesa dos pobres, alojamento) os nos-
sos missiondrios sentiram a necessidade de passar a uma pastoral
mais orgdnica, voltada para a familia em todos os seus componentes.
Nasce assim uma pastoral étnica de tipo paroquial, nio limitada ape-
nas a liturgia ou a preparacao dos sacramentos, mas baseada em es-
truturas formativas mais profundas: a catequese para as criancas, os
grupos de jovens, a formacdo dos agentes pastorais (catequese, ani-
madores de grupos, Conselhos pastorais).

Este empenho continuou nos anos 70, com o proposito de criar
comunidades cristas vivas, que se tornassem sempre mais sujeitos da
pastoral; além disso, promoveu-se uma visao mais “politica” do feno-
meno migratério, de modo tal que viesse a favorecer a salvaciao inte-
gral do homem; enfim se chega ao empenho de envolver sempre
mais os leigos nas estruturas e nas agoes pastorais da missao, de ofe-
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recer uma formacao teologica e cultural aos nossos colaboradores, de
dar a primazia a evangelizacao.

Sao estas as caracteristicas da espiritualidade scalabriniana na
Provincia Sdo Rafael: caracteristicas, que sdo ilustradas na nossa Re-
gra de Vida no n° 7.

Se, pois, alargamos o nosso olhar em direcao aos anos '80, nos
damos conta de que a Provincia Sao Rafael estd sempre em caminho.
Nas relacoes com a Igreja local e missoes italianas da Suica sentem
que nao basta apenas a participacio nos encontros decanais, as co-
missoes e conselhos ou a inser¢ao nas estruturas pastorais locais. Per-
cebe-se que deste modo, mesmo que gozando da cordial hospitalida-
de da Igreja local, se estd sempre no exterior da realidade. Talvez nao
satisfaca mais nem mesmo o conceito de “pastoral étnica”; sente-se,
ao invés, a necessidade de fazer um verdadeiro passo avante, em di-
recao da construcao de uma Unica Igreja, numa perspectiva pentecos-
tal.

Até agora foram realizadas somente timidas tentativas: pensamos
na Missio de Basiléia, que em 1995 foi constituida como paréquia
pessoal dos italianos; ou ainda na paréquia de Santissimo Redentor
em Losanna, que prevé uma esteita colabora¢ao com a missao italiana.

Isto que ocorre € uma verdadeira “Igreja Pentecostal”. Este € o
desafio do futuro. E as missdes scalabrinianas, mesmo com seus limi-
tes, saio chamadas, bem a proposito, a se tornarem “fermento pente-
costal” na Igreja de hoje.

Um discurso semelhante pode ser feito para as missoes scalabri-
nianas da Alemanha.

Nestes ultimos tempos, sobretudo, se estd superando o velho es-
quema, que vé a “integracao” dos imigrados como uma “assimilacao”.
Ao invés, toma-se sempre mais consciéncia de que as nossas socieda-
des sao de fato “pluriétnicas” e “pluriculturais”; e sao chamadas a tor-
nar-se “inter-étnicas” e “interculturais”.

O campo eclesial, tendo em conta esta situacao, tende a abando-
nar o conceito de “comunidades paralelas”, para dar lugar ao de co-
munidades que se encontram, que interagem umas nas outras, que se
sentem todas parte integrante de uma tnica Igreja. E esta, do ponto
de vista teoldgico e pastoral, a estacao pentecostal da Igreja de hoje.

Nesta perspectiva se coloca, nos inicios dos anos 90, a assuncao
da pardquia territorial alema de Santo André em Munique, que acen-
tua a caracteristica pastoral inter-étnica: Paroquia territorial alema,
missao étnica italiana e missao étnica portuguesa. Trés formas com-
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plementares de presenca scalabriniana num mesmo territorio.

Colonia ao invés, tem uma presenca articulada em missoes étni-
cas italianas, Centro de pastoral juvenil e o ISIS; e Stuttgart acentua o
aspecto formativo: missoes €tnicas italianas, ASTEA e Centro de Espi-
ritualidade.

6. Espiritualidade como “irmandade entre diversas etnias”

Ja apresentamos a reviravolta pastoral da Provincia do Sagrado
Coracdo, no seu abrir-se as diversas etnias de imigrados na Itdlia, du-
rante estes dois ultimos decénios. O mesmo fendmeno se verifica,
com maior ou menor intensidade, nas outras Provincias européias.

A Provincia Imaculada Conceicao assumiu este caminho com di-
versos anos de antecipacdo, abrindo n3o poucas missoes cat6licas
portuguesas: a Carrieres-sur-Seine (1936), a paréquia de Amora em
Portugal (1971) (seguida da de Teloes, em 1983, e da de Pardilhé em
1988), a Missao portuguesa de Esch-sur-Alzette (1976) e a de Schie-
rem (1984) em Luxemburgo, aberta também a comunidade italiana.

Esta iniciativa inovadora conheceu um grande desenvolvimento
com a chegada, na Provincia, de diversos padres scalabrinianos italo-
brasileiros e varios brasileiros. O fato deu origem a uma espiritualida-
de especial, que ensinou a “relativizar os valores de nacionalidade,
de cultura, de fronteira, de pertenca..., para descobrir os valores de
fraternidade, de acompanhamento, de escuta” (escrevem os padres
de Carriéres-sur-Seine).

Além disso, diante de outras migracoes, que hoje sofrem maiores
dificuldades, alguns padres se empenharam num trabalho, que é par-
tilha, promoc¢io e testemunho de fé, didlogo e intercimbio inter-reli-
gloso.

Talvez o melhor comentario a esta ampliacdo em direcao ao
mundo portugués foi feito pelo Pe. Sisto Caccia, que em 9 de abril de
1981 escrevia: “Parece-nos ver nisto um sinal revelador da capacidade
da nossa Congregacao de atualizar a intuicdo de mons. Sacalabrini, o
qual, a partir dos italianos, entendia abrir-se aos migrantes de outras
nacoes” (Collegamento, n° 76, p.2).

Também a Provincia Sao Rafael, nos anos 90, empreendeu este
caminho. Haviamos ja falado da missdo étnica portuguesa em Muni-
que; uma outra deste tipo atua em Berna.

Mas a que chama mais a nossa atencao, € a de Genebra. Naquela
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cidade, a pedido da diocese, chegava em 1989 o Pe. Pedro Granzot-
to, ja veterano das missdes portuguesas em Luxemburgo e na Francga.
Unia-se, como vigdrio, a don Bartolo Pereira, de quem porém, assu-
mia o lugar, em marco 1991. Comecava assim uma importante missao
scalabriniana para os portugueses no cantao de Genebra, que conta
com cerca 30.000 emigrados daquela lingua. E era um fato muito sig-
nificativo para a Provincia Sao Rafael.

7. Espiritualidade scalabriniana na promocio vocacional
e na formacao dos leigos

A presenca scalabriniana da Provincia Sagrado Coracido se esten-
deu particularmente nos anos 30 com a abertura de virios Semini-
rios: em Bassano del Grappa (1935), na Via Calandrelli em Roma
(1932), em Crespano del Grappa (1935), em Cermenate-Como (1939),
em Rezzato-Brescia (1947).

Depois, para remediar a crise de vocacao, se aceitaram também
outras posi¢coes no centro-sul da Itdlia: Loreto-Ancona (1964), Sipon-
to-Foggia (1966), Carmiano-Lecce (1974), Farfengo-Brescia (1981).

Assim, até o final dos anos '70, a Provincia manteve o seu papel
de grande seminario da Congregacdo. Depois, nos anos ‘80, comecou
o processo de reestruturacao. Em um décenio (1979-1989) foram ce-
didos quatro semindrios (Cermenate, Rezzato, Crespano, Fargengo) e
fechados outros dois (Carmiano e Loreto).

Apesar destas “perdas”, a Provincia do Sagrado Coracio conside-
ra como seu empenho prioritario aquele originario da promocao vo-
cacional. Além disso, podera sempre empenhar-se na preparacio dos
formadores dos semindrios. Para este objetivo servird também a re-
descoberta da especifica espiritualidade scalabriniana.

Destacamos que — tais instrumentos de estudo e de formacao —
pertencem a Provincia Sagrado Coracdo a revista L’Emigrato, fundada
pelo proprio Scalabrini em 1903. Com o CSER (Centro Studi Emigra-
zione-Roma), primeiro Centro de Estudos scalabriniano, criado em
1963, existe uma programacao conjunta.

Também a Provincia Imaculada Conceig¢ao desde os inicios preo-
cupou-se como o problema vocacional. O fato de haver ja dado 2
Congregacao diversos missiondrios o demonstra.

Mas a sua interven¢ao sintomatica neste campo iniciou somente
com o Pe. Bruno Zannini, que em fevereiro de 1970 deu origem 2
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Comunidade dos jovens de Straburgo, da qual sairam ao menos trés
missiondrios, além do pessoal leigo empenhado em diversos setores
eclesiais.

Depois, em 1971, iniciou a experiéncia da pardquia portuguesa
de Amora (confiada a Provincia Imaculada Conceicao, em 1976). De-
pois de uma relativa sensibilizacdo vocacional, em 1980 abre-se uma
casa de formacao para jovens; e, em 1991, é inaugurado um “verda-
deiro” seminario, com capacidade para 30 lugares. Até agora nao deu
os frutos esperados. Todavia preencheu com o espirito scalabriniano
0s missiondrios em busca de vocacoes e infundiu ao menos um mini-
mo de interesse em todos os sclabrinianos da Provincia.

Em pleno desenvolvimento estao também as atividades para a
formacdo dos leigos. Antes de tudo, quase cada missdo anima grupos
de formacido biblica ou teolégica para adultos. A Provincia possui
além disso, junto ao Chateau d’Ecoublay em Fontenay-Trésigny (na
regido parisiense) um Centro de acolhida, que é disponivel para gru-
pos de estudos, para retiros espirituais, para campos de formacio e, é
aberto a todas as nacionalidades: responde, portanto, “ao espirito sca-
labriniano e a missao que nos faz viver: o encontro e o conviver de
homens e de culturas diferentes”. Existe, além disso, uma Comissio
provincial para a formacio dos adultos, que ja hd quatro anos pro-
move encontros. Esses sao abertos a todas as nossas missoes da Pro-
vincia e sao realizados seja no Chiteau d’Ecoublay, seja nas diversas
regioes da Franca, Bélgica e Luxemburgo.

E toda uma acdo de formacio, que “refaz a intuicao do Funda-
dor, que fez do laicato um ponto de for¢ca da sua acio missionaria”
e que corresponde a quanto nos pedem as nossas Regras de Vida no
n® 37

No que se refere a Provincia Sao Rafael, no campo da formacio
dos leigos, encontramos em primeira linha o CSERPE. Fundado em
1972 como Centro pastoral se dedicou logo a grandes investigacoes
sociologicas em colaboracado com o CSER. Depois, seguindo os exi-
gentes pedidos das missoes, desenvolveu sobretudo o setor da forma-
¢ao dos adultos aos cuidados dos padres Tino Lovison, Gildo Baggio,
Tarcisio Pozzi e Beniamino Rossi.

Em 1982 chega como novo diretor o Pe. Silvano Gugliemi, e o
CSERPE renasce como centro pastoral com a finalidade de formacao
teGlogica-cristd. Sao assim, organizadas diversas atividades de forma-
cao: Curso de teologia para animadores pastorais, Curso de formacio
permanente, cursos de zona, dias de formacao para noivos e outras
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categorias. Dos cursos realizados entre 1979 e 1995 participaram 147
leigos e religiosos.

Outros organismos de formac¢ido animados por Scalabrinianos:
em Stuttgart encontramos a ASTEA e o Centro di spiritualila [Centro
de Espiritualidade] para jovens, animado por Pe. Gabriele Bortolamai
com a colaboracio das Missiondrias Seculares Scalabrinianas. Este
Centro nasceu em 1982, por iniciativa da diocese de Rottenburg-
Stuttgart (que admira a espiritualidade scalabriniana), em colabora-
cio com a Provincia de Sdo Rafael. Tem o objetivo de acompanhar
os jovens — através de iniciativas diversificadas — para que possam
descobrir em suas préprias vidas, o projeto pessoal com Deus. Va-
lendo-se da ajuda de sacerdotes alemaes e de missiondrios (especial-
mente scalabrinianos), nesses quatorze anos, o Centro di Spiritualild
deu abundantes frutos: acolheu 13.800 jovens, entre os quais desa-
brocharam 61 diversas vocacoes: sacerdotes, missionarios, monges e
religiosos em ordens e congregacoes tantos masculinas quanto femi-
ninas.

Em 1981 nasce também, por iniciativa de Pe. Rino Frigo, a Linus
Roth Haus em Reutlingen.

Um dos aspectos mais interessantes deste periodo da Provincia
Sao Rafael foi, certamente, o lancamento do curso de formacdo para
operadores pastorais (catequistas, Conselhos pastorais e varios cola-
boradores das missoes). Estes cursos tém um desenvolvimento espe-
cial em Colonia devido ao impulso do Pe. Sandro e do Pe. Beniami-
no Rossi (1986).

Depois, nos anos 90, neste panorama se insere com novo impul-
so a pastoral juvenil. Com a chegada do Pe. Mario Toffari, 0 empe-
nho pastoral juvenil envolve nio somente as missoes scalabrinianas
mas, também, as outras missdes da zona.

Com o inicio dos anos 90, se pode dizer que as nossas missoes
chegam ao apice do seu empenho no campo da evangelizacio e da
formacio. E ja se sente a necessidade de um ulterior passo avante.

Mesmo se atrasada em relacdo a Suica, as missoes da Alemanha
sentem que € chegada a hora do “desafio pentecostal”.

Enfim, mereceria ser amplamente desenvolvido o tema do envol-
vimento de um laicato sensivel ao carisma scalabriniano. Nos anos 60
aconteceu 0 AMSE. Depois, fato sem precedentes, no dia 14 de maio
de 1967, é reconhecido pelo bispo de Basiléia o Instituto secular das
Missionarias Scalabrinianas. Esse surgiu também certamente gracgas ao
entusiasmo, ao dinamismo e a solidez espiritual dos missionarios (en-
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tre os primeiros, o Pe. Gabriel Bortolamai), que naqueles anos foram
exemplo para aquelas jovens missionarias seculares.

Conclusido final

Em conclusao, eis onde ndés scalabrinianos encontramos o senti-
do da nossa espiritualidade. Nela virios elementos se cumprem: a
atencao ao migrante, o partilhar a vida e suas problematicas, o fazer-
se proximo dele nas situacdes concretas, a presen¢a como fermento
no seio das nossas comunidades, a descoberta da acao do Espirito na
complicada histéria dos “filhos da miséria”, o enxergar nas suas expe-
riéncias o protétipo do povo de Deus migrante rumo 2 verdadeira
patria € na aventura migratdria, o dinamismo do éxodo.

Pois bem, as trés provincias scalabrinianas da Europa, durante
cerca de sessenta anos de histéria, se esforcaram por viver segundo
esta espiritualidade scalabriniana. Certo, nenhum de seus membros —
singularmente — consegue reproduzir em si mesmo todos os impulsos
do espirito scalabriniano. Mas juntos, em grupo, sim.

E esta a realidade, que a histéria nos convida a encarar. Se o fi-
zermos com serenidade, reconheceremos que cada um dos nossos
missionarios da Europa faz resplandecer no seu agir ao menos um
raio do espirito scalabriniano. E que, todos juntos, os nossos padres
formam o arco-iris completo da scalabrinianidade.

(texto original em italiano)
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A espiritualidade dos scalabrinianos
na Austrilia e na Asia

GIUSEPPE VISENTIN, CS

A Provincia da Austrilia, Santa Francisca Cabrini, teve inicio em
1952, com a chegada de quatro scalabrinianos: trés sacerdotes e um
irmio missiondrio. Todos quatro provinham dos Estados Unidos e
obviamente traziam consigo a experiéncia e os valores que haviam
adquirido durante a sua juventude na Itilia e nos Estados Unidos (um
dos quatro nascera nos Estados Unidos) e durante os anos de minis-
tério transcorridos nos Estados Unidos. Muitos desses valores conti-
nuam a fazer parte, ainda hoje, da espiritualidade e da pritica da vida
religiosa, como por exemplo a administracao financeira precisa, o
sentido de organizacio eficaz das pardquias e das missoes, a habili-
dade em manter bons contatos com os bispos e sacerdotes do local,
elc..

Dois dos quatro primeiros missiondrios foram acolhidos na Dio-
cese de Wollongong, e dois, na Diocese de Cairns, que fica a mais de
2 mil quilémetros de Wollongong. Esta dispersao inicial, mais a che-
gada, no prazo de poucos anos, de diversos jovens sacerdotes, al-
guns dos quais sem a mesma experiéncia americana dos quatro pri-
meiros, favoreceu o afirmar-se de um individualismo difuso, que tem
acompanhado o desenvolvimento dessa Provincia.

Este individualismo teve, sem duvida alguma, alguns efeitos posi-
tivos. O trabalho desenvolvido pelos primeiros missiondrios, que ofe-
receu um ponto de partida para aqueles que os seguiram, € pelo qual
os scalabrinianos sio muito apreciados na Austrdlia e agora também
na Asia, foi possivel sobretudo em virtude desse solido individualis-
mo e iniciativa pessoal. O fato de que a maior parte dos scalabrinia-
nos continuou a trabalhar com eficicia nao obstante a sua dispersao,
pode ser explicado pelo seu cardter pessoal. Também o grande bem
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que foi feito e que em parte, ainda hoje é feito, através das chamadas
“missoes volantes”, tornou-se possivel gracas ao solido individualismo
dos nossos missionarios.

Mas este individualismo teve também diversos efeitos negativos,
como competicoes, dissensoes, falta de coordenacao e de forte vida
comunitaria. Uma caracteristica que existia ja nos primeiros anos e
que continua existindo em parte, € a falta de oracio comunitiria in-
tensa e de uma programacdo pastoral comunitiria. Um bispo que
além de todo o resto, nutria grande estima pelos nossos missiondrios,
observou que, toda vez que ele chegava a uma de nossas missoes,
nos encontrava sempre imersos no trabalho pastoral, mas jamais em
oracao. Foi-nos dificil e nos € ainda dificil programarmos e verificar-
mos o nosso trabalho pastoral como comunidade. Isso tem uma re-
percussdo também na nossa espiritualidade scalabriniana. Cada qual
faz a sua programacio, juntamente, € claro, com os leigos com que
trabalha, e se imerge num ritmo intenso de trabalho pastoral. Mas
nao encontra o modo de estudar e refletir de maneira sistemdtica e
completa sobre o seu trabalho junto com a comunidade, e de se dei-
xar enriquecer com a experiéncia dos demais coirmaos. Ainda menos
freqlientemente, o Superior da comunidade é considerado como su-
perior para o trabalho pastoral. Talvez esta falta de oracio comuniti-
ria e de programaciao e verificacao feitas comunitariamente tenham
contribuido, a0 menos em parte, para a desercio que a nossa Provin-
cia sofreu no passado.

Em 1982, a nossa Provincia estendeu o seu trabalho 2 Asia, com
o inicio da nossa presenca nas Filipinas, e em 1994, em Taiwan. Ao
mesmo tempo, a nossa Provincia comecou a se interessar também
pelos emigrados de lingua espanhola na Austrélia. No devido tempo,
a Provincia comecou a receber missionarios de outras culturas, latino-
americanos e, ultimamente, filipinos. A cultura italiana, que continua
sendo a cultura da maior parte dos membros, veio a se encontrar em
colaboracao direta, e as vezes até mesmo em confronto com outras
culturas. Dai a necessidade de muitua compreensio e apreco, e a exi-
géncia de aceitar, juntamente com os valores positivos, também as
fraquezas que estao presentes em cada cultura. A espiritualidade tra-
dicional da maior parte dos confrades da Provincia comeca a receber,
ainda que de maneira fraca e confusa, novas contribuicoes dos jo-
vens missiondrios ou dos missiondrios de culturas diversas. Esta com-
posicao mais diversificada da nossa Provincia serd, sem duvida algu-
ma, de grande ajuda também na nossa pastoral entre os emigrados,
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emigrados de diversas proveniéncias €tnicas, chamados a cooperar
entre si e com a maioria local.

E dificil prever aonde estas novas contribui¢coes, no seu misturar-
se com maneiras de ser mais tradicionais, nos levardo. Espera-se que
nos levem rumo a uma espiritualidade scalabriniana, que reflita a he-
ranca comum do nosso Fundador, o fato de ser migrante entre mi-
grantes e os elementos plenos de riqueza provenientes das espiritua-
lidades em via de desenvolvimento, das na¢des onde estamos traba-
lhando.

Espera-se que esta apresentacdo, limitada e incompleta, sobre a
espiritualidade scalabriniana na Australia e na Asia, seja enriquecida e
desenvolvida tanto com a reflexio dos membros da Provincia apés o
Congresso, quanto com a contribuicao de todos os delegados que
participam deste Congresso. Nesse meio tempo, gostariamos de apre-
sentar algumas caracteristicas sobre as quais deve basear-se a espiri-
tualidade scalabriniana na Australia e na Asia, e as quais deve desen-
volver.

Espiritualidade crista na Australia e na Asia

Atualmente, segundo a maior parte dos especialistas neste cam-
po, a Austrdlia parece nao ter uma espiritualidade crista propria. Ain-
da depende, na maior parte, da espiritualidade do chamado Oeste
(Europa e América). Sim, a Austrdlia foi habitada nos ultimos 40 mil
anos e até mais, por diversas tribos de povos, os chamados Aborigi-
nes, com as suas ricas culturas e espiritualidade. Mas infelizmente, es-
tes povos nao tiveram até agora, grande influéncia sobre a vida e a
espiritualidade australianas. Ultimamente, os australianos nao-aborigi-
nes, todos emigrados dos ultimos 200 anos, comecam a se interessar
mais pelos Aborigines, pelas suas crencas, pelo seu grande apego 2
terra, pelo seu estilo de vida e seus ritos, e procuram tirar dali, ele-
mentos para o desenvolvimento de uma espiritualidade australiana
inculturada. Mas, talvez antes que este processo vid avante, ou talvez
contemporaneamente, a Austrilia se encontre mais envolvida na Asia
e na cultura e espiritualidade asiaticas.

Ainda que a Austrdlia tenha descartado a sua politica migratoria
de aceitar somente brancos, apenas de 20 anos para ¢a mais ou me-
nos, ja mais da metade dos emigrados que anualmente sio aceitos
em territorio australiano provém dos paises asidticos. Primeiramente
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no comércio, depois na politica e na cultura, a Austrdlia construira o
seu futuro nio mais sobre o mundo cultural ocidental, mas sim sobre
o asidtico. Alguns especialistas estendem a “asiatizacao” a todo o pla-
neta terra e predizem que o século XXI serd o século da “asiatiza¢ao”
do mundo.

Se levarmos em consideracao esta visao global, podemos ver que
na Austrilia, o mundo ocidental e o oriental podem verdadeiramente
encontrar-se, com mutuo enriquecimento e desenvolvimento. En-
quanto o Leste poderda compartilhar as ricas caracteristicas de suas
culturas e religioes, a Austrdlia, juntamente com outras nacoes, pode
contribuir com a sua experiéncia positiva da convivéncia e do inter-
cambio de muitas racas, muitas nacoes, muitas religides e muitas cul-
turas.

NZo é necessario explicar que quando falamos de espiritualidade
scalabriniana, nao entendemos somente a espiritualidade que nos foi
deixada pelo nosso Fundador, uma espiritualidade que espelha a es-
piritualidade do seu tempo, ainda que injetada com algumas de suas
énfases particulares. Mas entendemos uma espiritualidade que atraves
da contextualizacio e da inculturacio nas diversas dreas geogrificas,
é conformada de modo bastante diverso, em diversas regidoes do
mundo.

Atrevo-me a afirmar que, nos nossos membros na Austrilia e
Asia, a desejada contextualizacdo e inculturagao ainda nao se realizou
de modo visivel, em parte porque ainda nio se desenvolveu suficien-
temente a espiritualidade crista australiana e asidtica, e em parte por-
que tem faltado até agora, com poucas exce¢oes, a nossa reflexdo
teologica sobre as realidades locais e sobre a espiritualidade.

Modelos e dimensoes da espiritualidade

A espiritualidade é o modo de viver concretamente os valores e
os desafios do Evangelho de Jesus, no proprio contexto € na propria
cultura.

Segundo os especialistas, a espiritualidade crista através dos sé-
culos, funcionou sob dois modelos fundamentais: o modelo escatolo-
gico ou celeste e 0 modelo encarnacional ou terreno.

Com o intuito de espelhar tanto a espiritualidade do Fundador
quanto o mundo espiritual dos migrantes, assim como as espirituali-
dades que estio emergindo da Austrilia e da Asia, a espiritualidade
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scalabriniana na nossa Provincia deverd fazer uma referéncia mais
empenhada ao modelo encarnacional.

Na nossa formacao espiritual passada e em parte também na
nossa pastoral atual, parece prevalecer o modelo escatologico ou ce-
leste. Tratando-se do modelo que €, segue inteiramente o principio
de que a vida espiritual seja a vida do espirito, uma vida “nao mate-
rial”. Parece ser um modelo inadequado tanto ao nosso ser herdeiros
do espirito de Scalabrini, quanto a nossa vida com os migrantes. Fa-
lando em particular de migrantes, sabemos que, nao obstante o seu
peregrinar por terras estrangeiras, permanecem solidamente radicados
na terra da qual provém e tém uma maravilhosa qualidade natural,
caracteristica das culturas origindrias da Austrilia e da Asia e ndo ape-
nas, ou seja, de saberem que, de qualquer modo, o Transcendente
mora nesta vida e neste mundo que Ele mesmo criou.

O modelo encarnacional € o modelo que inspirou 0 nosso Fun-
dador na sua espiritualidade e na sua acdo. E o modelo do Concilio
Vaticano II e dos recentes documentos da Igreja. Além disso, € o mo-
delo que os emigrantes apreciam e com o qual se identificam, porque
é totalmente aberto a contextualizacio e a inculturacao.

No inicio da evangelizacio da Asia, ha alguns séculos, em parti-
cular da China, com o Pe. Matteo Ricci, e da India, com o Pe. Rober-
to De Nobili, fez-se uma grande tentativa de introduzir no mundo
asiatico, uma teologia e espiritualidade cristds contextualizadas e in-
culturadas. Mas a tentativa ndo perseverou. Esta faléncia da incultura-
cao no mundo asidtico se deve também ao fato de que o Cristianismo
continua sendo, até o presente momento, uma minoria muito peque-
na naquele vasto continente.

Na Asia e também na Austrilia aparece um refrescante novo inte-
resse pelo desenvolvimento de uma teologia e de uma espiritualidade
que sejam contextualizadas e inculturadas.

Se deseja ser “contextualizada”, a nossa espiritualidade scalabri-
niana deverd conhecer e inserir os valores do Evangelho na nossa
presente situacio como scalabrinianos na Austrilia e Asia, e na situa-
cao dos migrantes a cujo servico estamos. Deve levar em considera-
¢ao a nossa vida concreta e a vida concreta daqueles entre os quais
nos vivemos e junto aos quais estamos evangelizando e sendo evan-
gelizados. Deve levar em consideracio as nossas necessidades, pro-
blemas e aspiracoes reais, e as necessidades, problemas e aspiracoes
dos migrantes. Depois, deve refletir sobre o Evangelho e representar
um desafio para nés mesmos € para 0s migrantes, a adequarmos o
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nosso presente e o nosso futuro a luz desses valores evangélicos. A
plena expressio desses valores se encontra na pessoa de Jesus. Jesus
que viveu num periodo historico bem definido, como membro de um
povo com esperancas, vida, necessidades e problemas sociais, fisicos
e espirituais bem precisos. O que Ele trouxe nao foram somente pala-
vras, mas aquilo que Ele mesmo era: a Palavra Viva de Deus encarna-
do. Para poder ser fiel a esta Palavra Viva que é Jesus, a nossa espiri-
tualidade, e com ela a nossa evangelizacao, deverd ser encarnada na
nossa vida real e na vida dos migrantes do nosso tempo, nas suas es-
perancas, necessidades e problemas. Somente assim teremos uma au-
téntica espiritualidade contextualizada e evangelizante, uma espiritua-
lidade que escuta o préprio Espirito que nos fala mediante os sinais
dos tempos.

Se quer ser “inculturada”, a nossa espiritualidade deve espelhar a
realidade de Jesus, que transcende todas as culturas, vivida na manei-
ra cultural particular dos migrantes a cujo servico nos encontramos na
Austrilia e na Asia.

A cultura € a totalidade do préprio modo de viver num ambiente
particular. E “uma maneira organizada de viver, baseada em tradicoes
comuns e condicionada pelo ambiente comum. E a soma do pensar e
do viver de uma nacdo, transmitidos por um longo tempo, de modo
tal, que forma uma tradicio capaz de influir sobre a sociedade”
(Christopher Dawson, Religion and Culture, p. 47). O escritor indiano
Amalorpavadass nos fornece uma semelhante descricio de cultura.
“Cultura nao € apenas arte, musica, danc¢a e teatro, mas é todo um
modo de viver. Inclui o pensamento e a acdo, a linguagem, a comida
e o modo de se vestir, 0 amor e a amizade, a beleza e o prazer, o es-
porte e o passatempo, a busca do saber e da felicidade, e a tentativa
de se descobrir o sentido da vida. Cultura é o modo através do qual a
pessoa se exprime, e a soma de como todos os demais membros da
sociedade se exprimem”.

A partir do fato que a cultura € a soma das maneiras de viver de
um determinado povo, a espiritualidade que, por definicao, é um
modo ou estilo de vida, estard necessariamente, em conexao com
aquela cultura na qual a pessoa crista e a comunidade crista sao radi-
cadas. A historia da espiritualidade crista nao é seniao a histéria das
tentativas humanas de exprimir a experiéncia do Evangelho (Revela-
cao — Fé) em acoes historicas culturais. Uma espiritualidade crista au-
téntica, para ser fiel a Cristo e a propria visio do mundo dada por
Ele, vé o proprio Cristo presente e atuando numa determinada cultu-
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ra, afirma o trabalho de Deus naquela cultura e, ao mesmo tempo,
desafia aquela cultura (toda cultura tem elementos de pecado) a uma
visdo clara, otimista e integral da vida.

Quando nao existe uma espiritualidade inculturada, temos uma
espiritualidade reduzida 2 metade. Nesse tipo de espiritualidade, al-
guns aspectos sdo inculturados, ainda que somente em parte ou su-
perficialmente, enquanto outros aspectos nao sao de fato incultura-
dos. E dificil enfrentar as exigéncias praticas de inculturar as praticas
e crencas do povo e dos missiondrios que trabalham com este, tais
como a religiosidade popular, as celebracoes religiosas, as procissoes
e as festas, o uso de medalhinhas, etc.. Toda pratica de devogao con-
tém elementos de verdade que podem contribuir para uma cristanda-
de verdadeiramente inculturada.

Seria muito Util para o processo cristdo de inculturacdo, examinar
seriamente os diversos povos tribais, sejam esses aborigines na Aus-
trdlia, filipinos das montanhas ou outros grupos tribais da Asia. Ainda
que estes grupos possam ter suas distantes origens em outras terras,
tém vivido numa determinada terra desde muitos séculos. A terra em
que tém vivido provocou seus efeitos sobre eles. O seu sentido do
sagrado, da proximidade da terra, os seus ritos e festas poderiam re-
velar-nos o coracao cultural de toda a nacao. Ao mesmo tempo, seria
muito util para a inculturacao da nossa espiritualidade scalabriniana
na Austrilia e na Asia, examinarmos a fundo o tipo de espiritualidade
que os diversos grupos de emigrantes que somos enviados a servir,
levam consigo, quando se transferem a outros paises.

Quanta incultura¢io existe na nossa espiritualidade scalabriniana
na Austrdlia e na Asia? Do lado positivo, podemos dizer que, ainda
que niao como resultado de uma programacao precisa, uma certa in-
culturacao se verificou. A propria proximidade com os migrantes e
com a Igreja local, que tém caracterizado desde o inicio, 0 NOSso
apostolado, teve uma certa influéncia sobre a nossa vida de oracio,
as nossas liturgias, a nossa pregaciao, o nosso counselling pastoral € o
nosso trabalho social.

Mas do lado negativo, devemos admitir que a nossa espiritualida-
de permaneceu em grande parte a espiritualidade que recebemos das
nossas familias naturais e nos anos de forma¢iao nos semindrios. A fil-
tracao da cultura na nossa espiritualidade ainda estd incompleta.

Contextualizacio e inculturacao nao sao, todavia, as Unicas ca-
racteristicas que estdo em parte presentes € em parte ausentes, na
nossa espiritualidade scalabriniana.
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A nossa espiritualidade, juntamente com todo o Cristianismo, gira
em torno do fato central da Encarnacao da Palavra de Deus em Jesus
Cristo. Com o tornar-se homem, Deus afirma a bondade essencial da
criacdo e ensina que Ele se encontra sempre com a humanidade, e
que fala e age em toda e por meio de toda a realidade criada. Assim,
Ele ja estd atuando o seu Reino, através do pleno desenvolvimento
desta mesma humanidade.

Com o tornar-se humano como todas as pessoas humanas, exce-
to no pecado (Heb 4,15), Deus diz que tudo aquilo que é bom, nobre
e verdadeiro na humanidade (Fil 4,8), nao sO é aceitivel, mas deve
ser desenvolvido. O processo da criacio deve continuar. Todas as di-
mensoes, aspiracoes e capacidades da pessoa humana devem ser de-
senvolvidas. Tudo aquilo que torna a pessoa humana mais completa,
mais verdadeiramente humana, faz parte de Cristo vivo hoje. Tornar-
se uma sO coisa com Deus e ser transformado nele € totalmente hu-
mano. Injustica, 6dio, avareza e egoismo sdo contrarios as potenciali-
dades dos seres humanos. Por isso, todos esses elementos de pecado
devem ser substituidos pela justica, pelo amor e pela compaixdo. Jus-
tica, amor e compaixdo que Cristo nao apenas confirmou tornando-se
homem, mas assumiu no seu proprio atuar de uma humanidade com-
pleta. O laco estabelecido pela Encarnacdo entre Deus e a pessoa hu-
mana € tdo radical e profundo, que tudo aquilo que se faz a uma
pessoa humana, se faz a Cristo. E no nosso préximo e nos eventos da
histéria, que nds encontramos Jesus. Uma espiritualidade auténtica
existira somente no atuar conscientemente a presenca de Deus em
nds € nos outros. Isto quer dizer que a espiritualidade nao diz respei-
to apenas ao espirito, mas sim a toda a pessoa humana — corpo e es-
pirito. Tudo aquilo que contribui e faz parte de todo e qualquer ver-
dadeiro desenvolvimento humano, deve ser afirmado e atuado.

Porém, se nos nos detivéssemos aqui, acabariamos com uma es-
piritualidade crista reduzida a2 metade e, por isso, nao auténtica. A es-
piritualidade diria respeito sobretudo ao individuo quando, pelo con-
trario, toda espiritualidade crista verdadeira, é sempre “comunitiria,
eclesial”.

Se a Igreja € claramente uma instituicdo, €, ao mesmo tempo e
ainda mais, comunidade. E nisso estd incluida uma co-responsabilida-
de. Existe uma auténtica igualdade entre todos os membros da Igreja,
no esfor¢co comum de construir o Corpo de Cristo. O Espirito vive em
todo o Povo de Deus; € necessario que também na sua estrutura ins-
titucional, quer a hierarquia, quer a nossa Congregacao scalabriniana,
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como também os leigos, dialoguem e trabalhem juntos, como o Gnico
Corpo de Cristo que, no seu conjunto, ¢ convocado pelo Unico Espi-
rito de Deus.

Os nossos scalabrinianos na Austrilia e na Asia sempre se empe-
nharam em eliminar as distancias que muitos leigos cristaos experi-
mentam em sua vida cotidiana, entre as autoridades da Igreja — “eles”
— e eles mesmos — “nés” — como gente comum. Os NOSsSOs missiona-
rios nao permaneceram e nao permanecem atrds de comodos muros
institucionais, mas se misturam com amizade, com as pessoas a cujo
servico se encontram. Com elas, escutando e vivendo juntos, buscam
descobrir os movimentos do Espirito em cada pessoa, em cada gru-
po, em cada cultura, em cada religiao, e desafiam a si mesmos e aos
outros, a desenvolverem um mundo onde todos possam viver na jus-
tica, no amor, na paz e na compaixao. Tudo aquilo que leva a pessoa
humana a uma vida que seja mais integralmente humana, faz parte
da salvaciao, quer se trate de melhores alojamentos, de cuidados mé-
dicos mais completos, de instrucao, nutricao, arte, musica, religiao, li-
turgia, oracdo formal e pessoal ou qualquer outra coisa.

Contextualizacdo, inculturacao e dimensio comunitiria nio sus-
tentaram, porém, € ndo poderdo continuar a sustentar a nossa espiri-
tualidade, sem uma séria “dedicacio a pessoa de Jesus Cristo”. De
fato, o que semeia e da vida ao Cristianismo em todas as culturas, €
a profundidade do empenho pessoal: missionarios e cristdos, comu-
nidades religiosas e comunidades cristas, individualmente considera-
dos, dedicados a pessoa de Cristo, de tal modo que sejam participes
num processo que torna presente e atual Cristo em seu respectivo
tempo.

O cristio ndo € uma pessoa que aceita doutrinas e segue um
conjunto de praticas e regras, mas sim uma pessoa que se entrega a
Cristo para viver com Ele, na fé e no amor, uma vida plena. Esta par-
tilha da vida de Cristo comporta a necessidade de contribuir efetiva-
mente para o desenvolvimento da sociedade. Um cristio ndao pode
ser na verdade cristdo, vivendo uma espécie de vida etérea. E no
atualizar o amor e a justica de Cristo aqui e agora, na continua busca
do pleno desenvolvimento ou da salvacao da comunidade humana,
que a nossa salvacao pessoal € realizada por Deus. Este empenho,
tao essencial a vida cristd, € ao mesmo tempo, uma escolha pessoal
por Cristo € uma opc¢ao social pelo bem integral da humanidade no
seu conjunto. O cristao engajado € envolvido numa comunidade di-
namica — a Igreja — que tem somente uma missao: derramar a luz e a
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vida de Deus sobre todas as dimensoes da existéncia pessoal e social
da pessoa humana.

Contextualizacdo, inculturacdo, dedicacdo a Cristo e a sociedade
levam ao “envolvimento” concreto. Deus e o Evangelho que Ele nos
da em Jesus Cristo, tém o objetivo de estabelecer agora e aqui, um
mundo de justica, de amor e de paz. Portanto, dedicacao a Jesus quer
dizer necessidade de participacio na construcio desse mundo. A es-
piritualidade scalabriniana, como € vivida na Austrilia e na Asia, in-
clui uma participacdo concreta ativa, para um mundo verdadeiramen-
te humano. Nao se trata simplesmente de uma participacado na ora-
cdo, na liturgia, na pregacao e na catequese, separadas da vida, mas
sim de uma participacao vivida na plena realizacio do Deus-conosco,
que deseja tudo aquilo que nos torna pessoas humanas completas.
Niao é simples humanismo, nem simples espiritualismo. Deus permeia
toda a realidade. E esta realidade “geme e sofre até hoje nesse traba-
lho de parto; ela nao estd sozinha, mas também noés, que possuimos
as primicias do Espirito, gememos interiormente, esperando a adog¢io
como filhos e a redencao do nosso corpo” (Rm 8,22-23).

Conclusao

Estes sao, portanto, os parametros fundamentais, em parte ja
existentes e em parte a ser ainda desenvolvidos, da nossa espirituali-
dade scalabriniana na Austrilia e na Asia. Nao sdo exclusivos da nos-
sa parte da terra e ndo sao, de modo nenhum, uma realidade ja al-
cancada.

A oracao, com as suas énfases contemplativas, eucaristicas e ma-
rianas, a ascese baseada no carisma especifico da nossa Congregacio,
de sermos migrantes com os migrantes, os principais aspectos do
nosso apostolado, sdo, sem duavida, apresentados de maneira muito
mais completa, em outras apresentacoes feitas neste Congresso.

Nesta apresentacao, se quis dizer que oracao, ascese e pastoral
tém necessidade de um ulterior aprofundamento dentro dos princi-
pios gerais de contextualizacao, inculturacdo, dedicacao e participa-
cao.

As grandes religides da Asia e a religido dos Aborigines da Aus-
tralia sao reflexos niao somente do trabalho de Deus no meio do seu
povo — a humanidade — mas s@o o resultado cheio de graca, do Seu
amor encarnado nos povos da Asia e nos habitantes originais da Aus-
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tralia. As grandes religides misticas do budismo, hinduismo, confucio-
nismo e islamismo e as tradicoes dos aborigines da Australia revelam
que estes povos sao profundamente religiosos e contemplativos. Por-
tanto, uma espiritualidade scalabriniana que seja verdadeiramente en-
carnada e inculturada no mundo australiano e asidtico, devera ser, ao
mesmo tempo, uma espiritualidade contemplativa e encarnacional,
com dedicacdo a Cristo e aos migrantes.

A dimensido contemplativa unida a uma teologia de libertacio in-
culturada pode ser uma aventura frutuosa para nés e para os emigra-
dos entre os quais trabalhamos. Oracdo e acio, ambas encarnadas na
nossa carne e na carne dos migrantes.

(texto original em inglés)
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A oracao crista

DOM LUCIANO MONARI
Bispo de Placéncia

A identidade da oragao crista

Quero sublinhar o adjetivo “crista” porque naturalmente a oracao
é um fendmeno religioso que se encontra em todas as experiéncias
religiosas; porém a oracao crista deve ter sua identidade. Por qué?
Naturalmente porque oracio € didlogo com Deus, mas segundo a
idéia, a imagem, o conceito que alguém tem de Deus, mudarid tam-
bém o modo de entrar em didlogo, em relacao com Ele.

Uma vez que Jesus Cristo nos revelou a fisionomia de Deus, € a
partir desta revelacio que a experiéncia cristd e a oracdo crista assu-
mem a sua precisa indentidade.

Experimentemos ver isto concretamente. Em Mateus léem-se as
seguintes palavras: “quando orardes nao sejais como os hipécritas,
porque eles gostam de fazer oracao pondo-se em pé nas sinagogas e
nas esquinas, a fim de serem vistos pelos homens. Em verdade vos
digo: ja receberam a sua recompensa. Tu, porém, quando orares en-
tra no teu quarto e, fechando tua porta, ora ao teu Pai que estd 14, no
segredo; e o teu Pai, que vé no segredo, te recompensard. Nas vossas
oracoes nao useis de vas repeticoes, como 0s gentios, porque imagi-
nam que ¢é pelo palavreado excessivo que serao ouvidos. Nao sejais
como eles, porque o vosso Pai sabe do que tendes necessidade antes
de lho pedirdes. Portanto, orai desta maneira...” (Mt 6,5ss) e segue o
Pai Nosso onde Jesus distingue a oracdo dos discipulos da oracao dos
fariseus e da oracao dos pagaos. Qual a diferenca?

1° — Em relacao aos pagaos a diferencga é esta: o reconhecimento
da plena liberdade de Deus. O conceito pagao da oragdao é o de que
a oracdo ¢ uma acao que tem em si a sua eficdcia, € algo, nés diria-
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mos, mdgico. Na magia eu devo colocar a minha disposicao as forgas
sobrenaturais, e como posso fazé-lo? Encontro a chave de ingresso ao
poder sobrenatual e usando-a coloco esses poderes 2 minha disposi-
cao. Por isso, diz Jesus, os pagaos acreditam que serao atendidos a
forca das muitas palavras, isto €, a custa de usar a técnica da oracao
estdo convencidos de alcancar o resultado da oracao, isto é, o atendi-
mento, a eficicia: Mas tudo isto nao € cristio. Por que nao é cristao?
Porque Deus é um Deus livre. Deus di a resposta conforme o pare-
cer dele e nao segundo a técnica que eu usei. Nao é a oracio que
produz mecanicamente o efeito; é o amor de Deus que responde li-
vremente a oracao de seus filhos. Eu estou certo, na légica do evan-
gelho, que Deus me escuta e que Deus me atende. Mas conceder a
graca depende de sua resposta livre, nao a produzo eu com a minha
oracao, nao a produzo multiplicando as ora¢des para multiplicar a
eficicia. Produzo-a somente colocando-me diante do Senhor numa
atitude de filho e deixando a Deus a sua liberdade de Pai. Entendeis
a diferenca entre a magia e a oracio cristd? As férmulas magicas vi-
sam o efeito enquanto que a oracao cristd pde sua confiang¢a na res-
posta paterna de Deus.

2° — Também em relacdo aos fariseus a oracao crista tem uma sua
carateristica. Para os fariseus a oracio € uma realidade que produz ou
que busca o resultado humano. Gostam, diz Jesus, de rezar em pé
nas sinagogas e nos cantos das pracas, a fim de serem vistos pelos
homens. E, portanto, uma oracio que tem uma dimensio social e
que se conclui nisto: na consecucao de uma aprovagio ou de uma
estima. E uma oracdo que se apresenta como um merecimento a ser
conquistado. A oracdo cristd ndo € assim: “T'u quando rezares, entra
no teu quarto, e, fechada a porta, reza a teu Pai em segredo”. natural-
mente isto ndo quer dizer que um nao possa rezar em publico, nio
possa rezar no templo, mas aonde quer que tu rezes estds na presen-
ca de Deus e nao dos homens; mesmo se rezas no meio de uma mul-
tidio, mesmo se rezas com tanta gente ao teu redor, o teu coracao
deve estar concentrado em Deus e ndo nos outros, deve buscar a res-
posta de Deus e nao a aprovacao dos homens; deve ser, portanto,
uma relacao intima com o Senhor, uma relacio tado profunda com Ele
que passa a ser secundario o contexto social ou cultural em que
acontece a ora¢do. Portanto, trata-se de uma oracao diferente daquela
dos pagaos porque respeita a vontade de Deus; uma oracao diferente
daquela dos fariseus porque estd apenas sob o olhar de Deus.

Quais sao entao as caracteristicas positivas? Diria, uma oracao hu-
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milde, quanto pode ser uma criatura diante do Criador, mas confian-
te, quanto pode ser a oracdo de um filho diante do Pai. Jesus nos en-
sinou isto com suas palavras, com seus ensinamentos € com sua vida,
com sua experiéncia e com o seu exemplo. Eu devo partir daqui
mesmo. Da oracao de Jesus, daquela que fez Ele e que fez, diz Sto.
Agostinho, para dar-nos um exemplo, mas provavelmente mais do
que para dar-nos um exemplo. Agora, na oracdo de Jesus hd trés coi-
$as que me interessam.

Oracao como conformidade ao Pai

A primeira € a ligacio que ha entre a oracdo e a missao de Jesus.
Experimentem ver todas as vezes que os evangelhos nos falam da
oracdo de Jesus. Jesus rezou por ocasiao do batismo, Jesus rezou an-
tes de escolher os Doze, rezou na hora da transfiguraciao, rezou na
hora da paixido, diante da paixao. O que quer dizer isto? Quer dizer
que todas as vezes que na vida de Jesus hd uma mudanca importan-
te, decisiva, ai encontramos Jesus rezando. Com o batismo, Jesus ini-
cia a sua vida publica; portanto, comeca a sua missao com o povo,
comeca-a da oragao. Quando escolhe os Doze, Jesus constitui o fun-
damento de sua comunidade, o novo Povo de Deus. Antes de esco-
lher os Doze passa a noite em oragao (“passa a noite em oracao” diz
S. Lucas). No momento da transfiguracao, Jesus vive o inicio do cami-
nho que conduz 2 paixdo. E a primeira vez que Jesus se dirige cons-
cientemente rumo a paixdo. Comeca com a orac¢do, retirado numa
montanha, para rezar. E se entende ainda mais claramente no mo-
mento da paixao. A oragao do Getsémani € aquela que funda o com-
portamento de Jesus, que o explica. Entdo, nos momentos em que Je-
sus deve fazer opcodes decisivas em relacao 2 sua missao, naquele
momento reza.

E por que reza? A que lhe serve a ora¢ao? O exemplo mais como-
vente € o da oracao do Getsémani. Marcos narra-o assim: “E foram a
um lugar cujo nome € Getsémani. E Ele disse aos seus discipulos:
“Sentai-vos aqui enquanto vou orar”. E, levando consigo Pedro, Tiago
e Jodo, comecou a apavorar-se e a angustiar-se. E disse-lhes: “A mi-
nha alma estd triste até a morte. Permanecei aqui e vigiai” (Mc 14,32-
34). Este — estais lembrados? — é o salmo 42. “E, indo um pouco
adiante, caiu por terra, e orava para que, se possivel, passasse dele a
hora. E dizia: “Abba! O Pai! Tudo é possivel para Ti: afasta de mim
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este calice; porém, nao o que eu quero, mas o que Tu queres” (Mc
14,35-36). Aqui estd o nucleo da experiéncia de oraciao de Jesus. Je-
sus se apresenta diante da paixdo. E como se apresenta? Com o medo
e a angustia. O medo e a angustia sao a reacdo imediata, instintiva do
homem Jesus de Nazaré frente ao sofrimento, ao drama da morte na
cruz. Medo e angustia. E entra na oracao assim, entra na ora¢ao com
o medo e a angustia, e reza. Sua oracdo tem um endereco: “Abba,
Pai”. Aquele “Abba” significa toda a confianca, a familiaridade e a
submissao ao Pai; e é fundamental; quer dizer que entra na oracio
como filho, nio entra de qualquer maneira, entra como filho. “Abba,
Pai” portanto com submissdo de filho, mas diziamos com confianca, a
confianca do Filho; “Tudo te é possivel”, e isto € um pressuposto da
oracio. E possivel rezar somente se estamos convencidos de que a
nossa vida e a vida do mundo estdo sob o controle de Deus. Porque
se o mundo caminha por conta prépria e Deus nada tem a ver com o
mundo, a oragao torna-se uma pura exercitacao verbal. A oracdao su-
poe que Deus seja o Senhor efetivo da histéria e que tudo esteja em
suas maos; neste caso estd nas maos de Deus também cancelar a
morte de Jesus; ndo € dito que os decretos de Deus sejam fixados
uma vez por todas e portanto, uma vez expressos nido possam ser
mudados. Deus tem a sua liberdade, plena liberdade! Se quiser, Deus
pode exonerar Jesus da morte; se quiser, pode salvar o mundo de
qualquer outra maneira, “tudo te € possivel”’, mas de verdade! O de-
creto de Deus estd ainda nas maos de Deus: nao lhe fugiu das maos.
“Tudo te é possivel, afasta de mim este cdlice!”

Mantende esta parte da oracao. Nao deve ser cancelada e nem se
deve dizer s6 “seja feita a Tua vontade” : parte-se dizendo “afasta de
mim este calice!”, parte-se daquela que € a condi¢cdo concreta que es-
tamos vivendo. Jesus vive o medo e a angustia, parte de seu medo e
da angustia, e como estas sio realidades das quais o homem quer
subtrair a propria vida, eu peco: “Afasta de mim este cilice!” E depois
continua: “Porém, nio se faca aquilo que eu quero mas aquilo que
Tu queres” o que quer dizer abragar a vontade de Deus. Naturalmen-
te, colocadas assim, sao duas linhas do evangelho; duas linhas do
evangelho sio pronunciadas em sete segundos, mas deveis pensar a
oracao de Jesus como uma oracao que durou meia hora ou uma hora
ou duas horas, nio sabemos, mas uma oracado que € uma verdadeira
marcha de aproximacao a vontade de Deus. A meta € a vontade de
Deus “nao a minha, mas a Tua”; porém, o ponto de partida é a mi-
nha vontade, nao posso partir de outra coisa; se parto de outras coi-
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sas faco uma oragao de fantasia, imagindria, nio real. Devo partir do
meu desejo, daquilo que eu sou. Devo fazer um caminho de aproxi-
macao da vontade de Deus: parto com a minha e chego com a sua.

No meio ha todo o drama da oracio. A luta da oracdo. A oracao
tem um aspecto de luta; este € tradicional na concepc¢io crista a partir
da luta de Jacé as margens do rio Jaboc. A oragdo cristd é a imagem
de um homem que luta com Deus para ter, no final, a béncio de
Deus, para abracar a vontade de Deus. Mas esta se abraca lentamente
e com fadiga. Quero dizer, se eu rezo s6 com a ultima parte “ndo a
minha vontade mas a tua”, faco uma orac¢io belissima mas que corre
o risco de passar por cima da minha cabeca. Se eu faco somente a
primeira parte da oracao, “Pai afasta de mim este cilice”, faco uma
oracdo sincera, mas que nao muda a minha vida. Ao invés a oraciao
quer obter isto: quer sintonizar minha vida no projeto de Deus. Quer
transfigurar minha vontade para que assuma a vontade de Deus. Isto
foi o que fez Jesus. Ele tomou uma humanidade como a minha e
como a vossa, mas, diz a Carta aos Hebreus, tornou-a perfeita. Como
fez para tornid-la perfeita? Sintonizou-a com vontade de Deus: “ Nos
dias de sua vida terrestre, apresentou pedidos e suplicas, com vee-
mente clamor e ldgrimas, Aquele que o podia salvar da morte; e foi
atendido por causa da sua submissio. E embora fosse Filho, apren-
deu, contudo, a obediéncia pelo sofrimento; e, levado a perfeicio, se
tornou para todos os que lhe obedecem principio de salvacio eterna”
(Hb 5,7-9). E estupenda esta visio da Carta aos Hebreus. Jesus que
no Horto do Getsémani reza, reza com gemidos a Deus para que o li-
berte da morte e foi atendido. Misteriosamente Jesus foi atendido.
Como? “Aprendendo a obediéncia pelo softimento a que foi submeti-
do”. Através do sofrimento da paixao aprendeu a obedecer ao Pai e
desta maneira levou a perfeicio a sua humanidade. A humanidade
tornou-se um instrumento doécil nas maos do Pai. Foi assim que al-
cancou a vida: na ressurreicao, na gloria venceu a morte mas da ma-
neira que o Pai queria e nao como instintivamente teria desejado a
nossa humanidade.

Entao, a questao muito simples € a seguinte: Jesus rezou nos mo-
mentos decisivos de sua vida. Por qué? Para sintonizar sua vontade
com a vontade do Pai. Desta maneira, a oracao plasmou a humanida-
de de Jesus, uma humanidade feita de carne e de sangue, portanto
fragil como € a nossa; fé-la, porém, tornar-se instrumento décil da
vontade santa de Deus. A oracao opera esta transformacao, operou
esta transformacdao em Jesus.

201



MEDITACOES

Oracio como expressio da identidade de Jesus

Ha porém um segundo elemento, isto €, a ora¢do de Jesus € algo
mais que uma oracdo em func¢io de sua missdo. A oracdo de Jesus €
necessiria para exprimir, viver e realizar a sua identidade. Explico
partindo do Prélogo do evangelho de S. Jodo: “E o Verbo se fez car-
ne e veio habitar no meio de n6s” (Jo 1,14). A afirmacao “o Verbo se
fez carne” é compreensivel somente se vos partirdes do pressuposto
que Verbo e carne estio em extremos opostos nesta experiéncia . O
Verbo é eterno, a carne é mortal; o Verbo € incorruptivel, a carne se
desfaz; o Verbo tudo conhece, a came € ignorante. Isto significa que
entre o Verbo e a carne ha uma distdncia imensa, infinita. “E o Verbo
se fez carne”’quer dizer que tomou distincia de Deus permanecendo,
porém, aquele Verbo de que fala o primeiro versiculo do Prélogo, €
continuamente voltado para o Pai. “No principio era o Verbo e o Ver-
bo estava junto de Deus e o Verbo era Deus” (Jo 1,1). O Verbo ndo
deixou de estar junto de Deus; tornou-se carne mas estd voltado para
Deus, esta proximo de Deus.

Como se exprime este mistério da proximidade de Deus na dis-
tante carne humana? Manifesta-se exatamente na oracao. Com a ora-
ciao, onde quer que esteja Jesus, na verdade estd voltado para Deus.
Jesus passa no meio dos homens e encontra um leproso; na verdade
o seu cora¢ido estd voltado para Deus, e por isso vé€ o leproso com os
olhos de Deus, e por isso vai ao encontro do leproso com a poténcia
de Deus, com a poténcia de salvacio de Deus. O Prélogo de Joao
termina com estas palavras: “Ninguém jamais viu a Deus: o Filho uni-
génito que estd no seio do Pai, ele mesmo € que o deu a conhecer”
(Jo 1,18). Ninguém jamais viu a Deus. Deus € invisivel, mas ndo so
invisivel aos olhos, mas invisivel também a inteligéncia. A nosssa in-
teligéncia, mesmo se desenvolvida, é e permanece uma pobre inteli-
géncia frente ao mistério de Deus. Portanto, € inevitavelmente invisi-
vel, mas o unigénito Filho que € voltado para o seio do Pai, Ele no-lo
deu a conhecer, isto €, o Filho ndés o vimos porque, como dissemos,
é carne, tornou-se carne, e a carne pode ser vista. Portanto, vimos Je-
sus de Nazaré. Somente que quando olhamos para Ele, vimo-lo volta-
do para Deus; estava continuamente voltado para Deus. Portanto, t-
vemos que contemplar nele o mistério de Deus. Por onde quer que
Ele passasse estava voltado para Deus. Qualquer coisa que Ele fizesse
estava voltado para Deus. Entendeis esta ligacdo constante da huma-
nidade de Jesus com o Pai de quem teve origem? Este € o mistério da
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identidade de Jesus: homem, mas voltado continuamente para o Pai.
Sendo homem, manifesta a sua realidade em pensamentos, desejos,
palavras e comportamentos. Mas como estd voltado para o Pai, tudo
aquilo que pensa, diz, faz, decide, traz a imagem do Pai, o sigilo do
Pai. Pode-se dizer neste sentido, que Jesus ndo é nunca assim tao Je-
sus como quando reza, porque na hora em que reza esta relacao com
o Pai é manifestada humanamente de maneira precisa, plena. Natural-
mente Jesus estd sempre junto com o Pai, também quando aplaina a
madeira, € claro, na oficina de sei pai, supondo que tenha aplainado
madeira, mas também 14 estava voltado para o Pai. Porém, como Ele
¢ homem, esta referéncia ao Pai deve exprimir-se humanamente em
gestos explicitos, humanos. A oracdo € isto: a redescoberta, a expres-
sao externa, humana, concreta, daquela relacio com Deus que é a
esséncia da identidade de Jesus.

Entao Jesus reza porque a sua vontade deve sintonizar-se com
a vontade de Deus; segundo, porque a sua unidade com o Pai
deve exprimir-se humanamenete, deve traduzir-se em experiéncia
humana. A oracio € a traducio em gestos humanos da unidade
com o Pai, da comunhdo com o Pai, do estar voltado para o Pai.
Entendeis isto? Entdo eu, por que devo rezar? Pelos mesmos moti-
vos. Devo rezar, primeiro, para que a minha vontade humana sin-
tonize com a vontade de Deus; segundo, para que a minha iden-
tiddade crista de filho se exprima. Rezo para fazer a vontade de
Deus. Recordais, na Carta aos Romanos: “Exorto-vos, irmaos, pela
misericordia de Deus, a que oferecais vossos corpos como hdstia
viva, santa e agraddvel a Deus: este € o vosso culto espiritual. E
nao vos conformeis com este mundo, mas transformai-vos, reno-
vando a vossa mente, a fim de poderdes discernir qual é a vontade
de Deus, o que é bom, agradivel e perfeito” (Rm 12,1-2). Entdo a
vossa vida deve tornar-se oferenda a Deus, oferenda a Deus quer
dizer que deve tornar-se tao encantadora que quando Deus a con-
templa sente o seu perfume. Os sacrificios sio aquelas realidades
que sobem como um perfume de suave odor diante de Deus, e
por issso sao agradaveis a Deus. Bem, eu quero que a vossa vida
seja um sacrificio de suave odor, de maneira que quando Deus ob-
serva o modo como viveis, a comunidade crista seja do seu agra-
do, ou que quando observa a maneira como trabalhais, fique satis-
feito, ou que quando observa a maneira como a familia vive, isto
lhe agrade. O cristao deve transformar qualquer coisa em algo que
agrade a Deus, e diante disto Deus diga: “E uma coisa boa”. Haja a
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aprovacao de Deus. Mas para fazer isto o cristao deve transformar
a sua mente, isto €, o seu modo de julgar as coisas, deve fazer seu
o pensamento de Deus, deve fazer uma marcha de aproximacao ,
deve partir com o seu pensamento mas procurar plasma-lo segun-
do o pensamento de Deus. Deve partir com os seus desejos mas
devagarzinho fazer seus os desejos de Deus. E este € o caminho
de aproximacdo a Deus, e isto € o que a oracao obtém, produz. A
oracao nasce da escuta da Palavra de Deus através da qual sao
proclamadas as bem-aventurancas e eu escuto. Mas ndo € suficien-
te que as bem-aventurancas sejam proclamadas, é preciso que eu
as interiorize, que as torne minhas, pensamento e desejo meu.

A oracdo quer alcancar exatamente isto. Ela me coloca diante de
Deus num didlogo de amizade, por isso acolho a palavra de Deus
como uma palavra amiga, por isso respondo a esta palavra com um
agradecimento ou com uma suplica e somente quando eu respondo
escutei realmente a palavra. Tende presente isto: a palavra quer sem-
pre estabelecer um didlogo. Portanto, escutar de verdade uma palavra
é responder aquela palavra; se eu escuto e termina ali, permacece
algo incompleto; se eu escuto e digo obrigado ou retorno a um dis-
curso de resposta, me basta também o obrigado como resposta, mas
deve existir uma minha resposta, e uma resposta minha livre. A ora-
¢ao me introduz nesta direcio. Aplicai-a aquilo que dizfamos acima,
aos momentos decisivos de nossa vida, aquelas op¢des fundamentais
que somos solicitados a fazer, que temos que aprender a fazer, nao
como sugeririam 0s Nossos gostos ou a que tenderia o nosso interes-
se, mas devemos aprender a fazer segundo a logica de Deus, e isto
exige uma sintonia constante com Deus. Explico: se eu quero enten-
der a vontade de Deus, tenho necessidade de oracao, mas nao tanto
no sentido que a oracdo me da aquela iluminagdo carismatica pela
qual hoje entendo aquilo que devo fazer, as op¢des que deveria fa-
zer. As vezes acontece também isto. A Sta. Tereza de Jesus ocorria
fraglientemente ter conversas nas quais Deus lhe dizia de fundar um
mosteiro ou coisas semelhantes. Mas isto nio ¢ o que acontece nor-
malmente. Aquilo que acontece normalmente na oracao é que de
tanto escutar a Palavra de Deus e de tanto dar uma resposta a Palavra
de Deus com a nossa liberdade, devagarzinho se cria uma sintonia
com Deus, com seus pensamentos; € quando existe esta sintonia, ai,
as opgoes que nods fazemos, fazémo-las a partir de um coracao rege-
nerado, renovado e portanto fazémo-las em sintonia com o projeto,
com a vontade de Deus.
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Oracao como expressao da nossa identidade de filhos

Porém, ha um segundo aspecto que € igualmente importante. De-
vemos rezar, ndo somente para fazer a vontade de Deus, mas antes
ainda devemos rezar para sermos filhos auténticos de Deus. “Consi-
derai que amor nos demonstrou o Pai pora sermos chamados filhos,
e o somos realmente” (7 Jo 3,1). Somos chamados filhos de Deus e o
somos realmente! E se tu és filho de Deus eu quero ver, quero que
esta ligacio que tens com Deus se expresse e nio simplesmente de
maneira misteriosa no teu intimo, mMas NOs pensamentos CONCretos,
nos desejos, nos projetos, nas palavras e naturalmente na vida. A ora-
cao faz isto. Ela é aquela orientacdo constante para Deus que € a
nossa identidade de filhos. Se somos filhos, recebemos a vida de
Deus. Recebémo-la na hora do batismo e recebémo-la continuamente
Dele. E se somos filhos vivemos a vida diante de Deus e sempre
diante Dele. Se somos filhos a meta de nossa vida € Ele € o amor do
Pai. Entdo esta relacio constante deve procurar expressar-se. E é exa-
tamente 0 que acontece na oragao. Nao digo somente na orac¢ao, por
favor! Exprime-se em toda a vida crista quando € obediéncia a Deus,
bem entendido, porém disto faz parte a oracio de maneira conscien-
te e explicita. Visto que a palavra, o didlogo, a comunica¢ao, fazem
parte da existéncia humana, conseqiientemente, a relacio com Deus
deve manifestar-se na palavra, no didlogo, na comunicacao. Penso
em S. Paulo quando diz: “Assim também o Espirito socorre a nossa
fraqueza. Pois nao sabemos o que pedir como convém; mas o pro-
prio Espirito intercede por nés com gemidos inefaveis, e aquele que
perscruta os coracoes sabe qual o desejo do Espirito; pois, € segundo
Deus que Ele intercede pelos santos” (Rm 8,26-27). Entio hd uma
oracao que o Espirito suscita dentro de nosso coragdo e que nos co-
loca diante de Deus numa atitude correta de filhos, daqueles que tém
o Espirito de Deus, portanto que sao filhos de Deus, que sdo guiados
pelo seu Espirito. Antes mesmo das coisas externas que fazemos, ¢é
esta relacio constante com Deus que exprime a nossa identidade.

Portanto dissemos duas coisas da oracao de Jesus e da oracgdo
crista:a primeira que na oracao a nossa vontade se conforma com a
vontade de Deus; portanto, a oracdo é uma marcha de aproximacao 2
vontade de Deus. A segunda € que na oracao se exprime a nossa
identidade, a identidade de Jesus como Filho de Deus, a nosssa iden-
tidade como filhos de Deus através de Jesus. Se suprimirmos a ora-
¢ao, ha um mistério de nossa vida, o de sermos filhos de Deus, que
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nio se expressa, que nao tem uma realizacdo humana. Nao digo que
nao haja uma filiacio ontolégica. Ontologicamente com o batismo so-
mos e permanecemos filhos de Deus. Mas é necessdrio que esta reali-
dade ontolégica se traduza em experiéncia humana, plasme a expe-
riéncia humana, e na oracio isto acontece.

Interceda por toda a humanidade

Quero dizer uma terceira coisa que tenho no coracio, embora
esta necessite de uma mais longa reflexdo. Entre todos os elementos
tipicos da oracdo de Jesus, ao lado da queles que citamos, precisaria
colocar a oracdo de Jesus como “intercessor” pelo menos assim diz a
Carta aos Hebreus: sempre pronto para interceder em nosso favor (cfr
Hb 7,25) e assim diz também a Carta aos Romanos que coloca Jesus
Cristo ao lado do Pai, Jesus Cristo que morreu, ou melhor, que res-
suscitou, estd a direita de Deus e intercede por nés (cfr Rm 8,34). O
que quer dizer intercede por nés? O significado originario natural-
mente € somente uma imagem. Intercede um magistrado quando se
opoe 2 decisao de um outro. Hd uma decisido, por exemplo, de um
magistrado que condena 2 morte Fulano e ha alguém que se coloca
no meio entre a condenacio e o condenado; bloqueia a condenacao
e anula a sentenca, ou seja, caga-a. Cacgar quer dizer exatamente isto:
bloquear, tornar nula uma sentenca particular, neste caso, de conde-
nacao.

Jesus € um intercessor. Isto quer dizer que deveria existir uma
sentenca de condenacdo sobre a humanidade mas Jesus se interpds
com sua humanidade e por causa disto a senten¢a nao recai sobre a
humanidade em geral, mas sobre a humanidade unida com a huma-
nidade de Jesus; hd Jesus com sua humanidade ali no meio. E diante
da humanidade de Jesus a sentenca de condenacio da humanide é
cacada, isto €, € bloqueada, ndo exite mais, ja nao € eficaz. Enfim, in-
tercessao € uma opgao de solidariedade; Jesus faz-se solidario com os
homens e conseqiientemente faz seu o nosso destino. Mas se Jesus
faz seu o nosso destino, o seu destino torna-se nosso. E verdade que
0 nosso seria um destino de condenac¢ido, mas aquele de Jesus nio
pode sé-lo. E o Filho de Deus e como o seu destino tornou-se o nos-
50, 0 nosso tornou-se o destino dos filhos de Deus, junto com Ele.
Ha este aspecto interessante que, acredito seja muito lindo. Portanto,
quando vos rezardes, lembrai-vos de que hia um intercessor. E por
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vOs que estd diante de Deus, por isso a vossa humanidade assumiu a
configuracao da sua. Precisaria ainda dizer que também a oracdo cris-
ta tem um aspecto de intercessido, isto €, que quando ndés rezamos,
colocamo-nos diante de Deus. Como? Assim como sou, com minhas
maos, meus olhos, meu corpo, a minha humanidade que é exata-
mente a humanidade de Fulano, Sicrano, Beltrano, que é a humani-
dade dos italianos, dos portugueses, dos africanos, dos brasileiros, é
a mesma humanidade. Eu me apresento diante de Deus com a minha
humanidade e me apresento com aquela ligacao de solidariedade
que me une a todos os outros. Desta maneira a intercessio de Jesus
se alarga na minha intercessao; nao porque eu seja particularmente
bom, mas simplesmente porque na minha humanidade assumi a con-
figuracio de Jesus e carrego diante de Deus a humanidade inteira
com a configuracido do Filho de Deus, dos filhos de Deus.

Entdo, existe também este aspecto da oracdo cristd, aspecto que
se encontra na oracdo de Jesus, que se encontra na oracao de Moi-
sés. Lembrais? Quando Deus queria destruir seu povo por causa do
pecado da idolatria, Moisés coloca-se diante de Deus e diz: eu e meu
poOvO somos uma coisa s6; ou tu destréis a mim com o meu povo ou
tu perdoas a meu povo junto comigo. E Deus decide perdoar a Israel
por causa do amor a Moisés (cfr Ex 32). A mesma coisa fez Jeremias,
e assim faz o servo de Javé, e a mesma coisa, antes de tudo, é o que
acontece em Jesus Cristo. Também esta dimensao entra na dimensao
da oracao crista.

Conformidade a vontade de Deus, expressio de nossa identidade
de filhos, intercessao por toda a humanidade que estd presente em
cada homem. Portanto, em cada um de nés enquanto rezamos.

(transcrigcdo da gravacdo ndo revista pelo autor)
(texto original em italiano)
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A comunhao

DoOM LUCIANO MONARI
Bispo de Placéncia

Dizem 0s peritos que o termo “comunhdo” € usado no Novo Tes-
tamento com quatro significados diferentes. Evidentemente, diferente
nao quer dizer sem ligacao entre si.

A comunhao expressa antes de tudo aquela ligacao espiritual que
une a pessoa de fé com Deus, através de Jesus Cristo, e que une en-
tre si os que créem, numa comunhdo que € exatamente a comunhao
no Espirito.

Porém, depois esta comunhao que se coloca a nivel mais profun-
do da pessoa, deve expressar-se numa comunhdo material, que ¢ a
disponibilidade para a partilha dos bens, dos bens no sentido mais
amplo, e de partilha da vida e das coisas que sao necessarias a vida,
quer do ponto de vista material como também do ponto de vista psi-
cologico.

Depois o termo comunhao € usado por Paulo na primeira Carta
aos Corintios para indicar a experiéncia concreta e particular da Euca-
ristia. A Eucaristia ¢ comunhao do Corpo e do Sangue do Senhor.

E enfim, o termo comunhio € usado ainda por Paulo para indicar
a coleta; aquela coleta que ele faz nas igrejas da Grécia em favor da
comunidade crista de Jerusalém.

Portanto, um significado espiritual, um significado material, um
significado eucaristico e ainda podemos colocar — estranhamente por-
que se refere a coleta — um significado eclesial.

Vinculo que une a pessoa de fé com Deus

O ponto de partida, naturalmente, € aquela comunhao profunda
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que se desenvolve na existéncia da pessoa de fé com Deus e com 0s
irmaos. No Prologo da primeira Carta de S. Joao, lemos: “O que era
desde o principio, o que ouvimos, o que vimos com nossos olhos, o
que contemplamos, € o que nossas mios apalparam do Verbo da
vida — porque a Vida manifestou-se: nés a vimos e lhes damos teste-
munho e vos anunciamos esta Vida eterna, que estava voltada para o
Pai e que nos apareceu — 0 que vimos € ouvimos vo-lo anunciamos
para que estejais também em comunhdo conosco. E a nossa comu-
nhao é com o Pai e com seu Filho Jesus Cristo. E isto vos escrevemos
para que a nossa alegria seja completa” (1,1-4). Entdo hid uma comu-
nhao fundamental que une o Pai e o Filho na partilha plena do amor
e no dom total de si. Isto nas cartas e nas obras de Jodao é clarissimo;
Jesus e o Pai s@o uma coisa s6 e o Pai ndo tem nada que nio tenha
dado ao Filho e o Filho nao faz nada senio o que recebe do Pai para
fazer. H4 entre eles uma comunhdo perfeita que é uma comunhio
ontologica, mas que é também uma comunhao de pensamentos, de
sentimentos e de agoes. Desta comunhao o homem se torna partici-
pe. Portanto, Deus ndo € absolutamente um Deus ciumento da sua
vida, da sua alegria, que tenha medo da grandeza do homem. Ao
contrario, a alegria de Deus é dar a alegria ao homem, a vida de
Deus é fazer o homem participe da sua vida. Todo o sentido da en-
carnacao, segundo S. Jodo, esta nisto: ja que Deus ¢€ invisivel e inal-
cangavel, Deus se fez carne para que alcancando e vendo a Deus em
Jesus Cristo n6s pudéssemos entrar em comunhiao com Ele: “Anun-
ciamo-vos esta Vida eterna, que estava voltada para o Pai e que nos
apareceu”. A vida eterna, carne nossa, iSto para que estejais em co-
munhao conosco, mas “a nossa comunhiao é com o Pai e com o seu
Filho Jesus Cristo”. Entdo a vida de fé é participacio na prépria vida
de Deus e é naturalmente a criacao de um vinculo de fraternidade
entre todas as pessoas de fé que participam da prépria vida de Deus,
e enquanto participam da propria vida de Deus, estio evidentemente
em comunhio entre si, uns com os outros. E S. Jodo que continua
ainda na sua primeira Carta: “Esta € a2 mensagem que ouvimos dele e
vos anunciamos: Deus € Luz e nele nao ha treva alguma. Se disser-
mos que estamos em comunhdo com ele e andamos nas trevas, men-
timos e nao praticamos a verdade. Mas se caminhamos na luz como
ele estad na luz, estamos em comunh3o uns com os outros, € o san-
gue de Jesus, seu Filho, nos purifica de todo pecado” (1 jo 1,5-7).

E interessante este modo de S. Jodo escrever: Deus € luz. Os peri-
tos comentam: nao quer dizer o que Deus € em si, mas o que Deus é
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para nos. Dizer que “Deus € luz” quer dizer que Ele iluminou a nossa
vida, que rompeu as trevas da nossa ignorancia e da nossa desorien-
tacao. Deus iluminou a nossa vida! E como o fez? Fez-se conhecer. E
como se fez conhecer? Como o Deus que ama! E o amor de Deus
que iluminou a nossa vida. Desde quando nos demos conta e com-
preendemos que Deus nos ama com um amor infinito e paterno,
aquele amor que vimos em Jesus, a nossa vida ficou iluminada. O
amor de Deus iluminou o mundo!

E entdo se trata de caminhar no amor de Deus, trata-se de cami-
nhar nesta luz. Ora se n6és caminhamos na luz, ou seja, se deixamos
que a nossa vida seja iluminada pela revelacao do amor de Deus, es-
tamos em comunhdo uns com os outros. O fim de tudo é a comu-
nhdo, comunhio com Deus, mas também comunhio fraterna. Na co-
munhio de uns com os outros o mistério de Deus se faz historia,
onde os homens se amam e vivem a comunhdao auténtica, vivem
aquele tipo de amor que recebemos de Jesus. Onde isto se realiza, a
hist6ria recebe uma misteriosa, mas auténtica presenca de Deus.

E isto, o sabeis, é o fim de tudo. Jodo no-lo recorda na oragio sa-
cerdotal de Jesus, no dia antes de morrer: “Nao rogo somente por
eles, mas pelos que, por meio de sua palavra, creraio em mim: a fim
de que todos sejam um. Como Tu, Pai, estdis em mim e eu em Ti, que
eles estejam em nds, para que o mundo creia que Tu me enviaste. Eu
lhes dei a gléria que me deste para que sejam um, como nés somos
um: eu neles e Tu em mim, para que sejam perfeitos na unidade e
para que o mundo reconheca que me enviaste € 0s amaste como
amaste a mim” (Jo 17,20-23). Entao o fim € este: que o amor de Deus
— aquele com o qual o Pai ama o Filho e o Filho ama o Pai — regene-
re a humanidade e torne os homens capazes de se amarem com o
mesmo amor. Por isso Jesus deu aos homens a gléria do Pai: “Eu lhes
dei a gléria que me deste”, que quer dizer a beleza, o esplendor, a
santidade, a forca, que é prépria de Deus foi comunicada aos ho-
mens. Ha, pois, uma comunhdo descendente que chega aos homens
de Deus através de Jesus e que edifica uma comunhio horizontal de
fraternidade. Este discurso poderia também ser relido igualmente em
S. Paulo com modos diversos, um vocabuldrio e terminologias dife-
rentes, mas fundamentalmente com o mesmo significado.

E interessante notar como S. Paulo usou e s vezes inventou toda
uma série de termos, de verbos compostos com a preposicao “com”.
O grego € uma lingua que se presta bastante para a formacio de pa-
lavras novas com preposicoes e S. Paulo usa-o muitissimo. Por exem-
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plo, usa o verbo “viver junto com”, o verbo “sofrer junto com”, “com-
padecer”, “com-sofrer” ou “ser colocados na cruz junto com” que é
um Unico verbo ou “ser mortos, morrer junto com”, “ser sepultados
com”, “ressuscitar com”, “ser vivificados junto com”, “ser glorificados
com”, “herdar junto com”, “reinar com”: todos verbos inventados ou
usados por Paulo. E o que expressam? A participacdo do cristio no
mistério de Cristo. Ele nao é simplemente o Filho de Deus feito ho-
mem, mas aquele espaco humano no qual a pessoa que cré entra
através da fé e no momento em que o cristdo entra neste espago tor-
na-se participe da propria vida de Jesus, do seu mistério, em particu-
lar do mistério pascal; Paulo insiste evidentemente nisto. Trata-se,
pois, de tornar-se participes do sofrimento de Cristo, da cruz de Cris-
to para poder ser participes da gléria de Cristo e da sua heranca divi-
na. E sobre isto ndo hid problema de insistir. Pensai em todas as vezes
em que Paulo usa a expressio “em Cristo”: a vida crista ¢ uma vida
em Cristo onde a iéia é exatamente aquela do Cristo como espaco — é
um modo de expressar-se — um espaco no qual a nossa existéncia
comeca a partilhar a sua experiéncia vital; mas, naturalmente, como
diziamos, o participar juntos da experiéncia de Cristo quer dizer ter
um vinculo de fraternidade, de comunhio nele com os outros. E aqui
todas as exortacoes de Paulo poderiam ser evocadas, aquelas com re-
lacao ao amor fraterno como regra fundamental da nossa existéncia.
Podeis confrontar a Carta aos Filipenses (2,6-11) onde ha o famoso
hino precedido da exortacdo ao amor fraterno, a segunda Carta aos |
Corintios (8,29) e o bilhete a Filémon no versiculo 17, e assim por
diante.

Comunhao como disponibilidade para a partilha

A comunhao espiritual que nos faz ser uma s6 coisa em Cristo
deve expressar-se também numa comunhao material. Recordais o fa-
moso texto dos Atos dos Apostolos 242 em que S. Lucas descreve a
estrutura da comunidade crista primitiva. Entao, no dia de Pentecos-
tes, Pedro fez aquela grande proclamacio do evangelho, que lem-
brais; os ouvintes perguntaram: “Que devemos fazer?” (At 2,37). Pe-
dro os convidou a converter-se e naquele dia foram batizadas cerca
de trés mil pessoas e se uniram a eles cerca de trés mil pessoas. E o
que fazem estas trés mil pessoas a partir do momento em que se
unem ao grupo dos apéstolos? “Eles mostravam-se assiduos aos ensi-
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namentos dos apostolos, a comunhio fraterna, a fracao do pdo e as
oragoes” (At 2,42).

E entdo descrita a comunidade com estas quatro atitudes ou com-
portamentos fundamentais: a escuta do ensinamento, a koinonia — a
comunhdo, a fracao do pao, ou seja, a Eucaristia e a oragdo. Nao po-
demos explicar tudo, mas apenas o que é a comunhio, o segundo
termo. S. Lucas o explica na continuacio do discurso porque diz:
“Todos os que tinham abracado a fé reuniam-se e punham tudo em
comum: vendiam suas propriedades e bens, e dividiam-nos entre to-
dos, segundo a necessidade de cada um” (At 2,44). E mais adiante,
lemos: “A multidio dos que haviam crido era um s6 coracdo e uma
s6 alma. Ninguém considerava exclusivamente seu o que possuia,
mas tudo entre eles era comum” (At 4,32). Onde se entende o que
Lucas quer dizer: € a famosa comunhio dos bens. Mas nao € s6 a co-
munhio dos bens: eram um s6 cora¢io € uma so alma.

A comunhio dos bens € a expressao daquela fraternidade, daque-
la comunhdo profunda que agora os une na existéncia crista. A exis-
téncia crista é um verdadeiro renascimento, novo nascimento € exata-
mente porque é um verdadeiro novo nsscimento supde novos verda-
deiros lacos de parentesco. Quem é minha mae e quem sao meus ir-
maos? “Minha made e meus irmios sio aqueles que ouvem a Palavra
de Deus e a pdoem em pratica” (Lc 8,21). Ou seja, ha um laco novo
que se desenvolve justamente porque a fé é uma vida nova e ndo €
s6 um bibeld que faz a casa mais bonita. Nao! E uma reestrutura¢io
de toda a existéncia cristd, € um novo codigo genético que € inserido
na existéncia e que a molda. E se hi um novo cédigo genético ha
novos parentescos. O parentesco entre os que créem € exatamente o
efeito da adesdao deles ao Senhor. A comunhido dos bens € a expres-
sio deste novo mistério de fraternidadede; numa familia hda a comu-
nhido dos bens instintivamente, e é justamente isto que Lucas quer di-
zer. Ndo se trata naturalmente de impor uma nova regra de econo-
mia, isto €, um artigo do cédigo do Direito Candnico, nao € uma re-
gra a comunhio de bens, ndo é uma lei: € a expressao de um espiri-
to novo, € a expressao de um novo modo de ver os outros que se as-
semelha, em certos aspectos, ao modo tipico da amizade. Na tradicao
antiga, grega, aristotélica, os amigos sdo reconhecidos também por
isto: o que eles possuem, possuem-no juntos. E possuir juntos nao
quer dizer que tenham perdido o direito de propriedade, mas quer
dizer que o partilham de bom grado e facilmente, que nao lhes custa
abrir ao amigo a participacdo nos proprios bens. Isto é proprio da-
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quela confianga, daquela alegria que se expressa, que se encontra na
amizade; e é exatamente isto que Lucas quer dizer.

Tenhamos presente uma outra coisa: diz-se que na comunidade
cristd ndo havia nenhum necessitado. Porque diz assim: “Ndo havia
entre eles necessitado algum. De fato, os que possuiam terrenos ou
casas, vendendo-os, traziam os valores das vendas e os depunham
aos pés dos apostolos. Distribufa-se entdo, a cada um, segundo as
suas necessidade” (Ar 4,34-35). Interessa-me a expressao “nao havia
necessitado entre eles”. Interessa-me porque vem do livio do Deute-
rondmio onde se fala do ano sabitico. Israel estd para entrar na terra
prometida: o Senhor lhe da as regras fundamentais que deverio ser
observadas nesta terra prometida e entre tantas coisas, diz-se: “E ver-
dade que em teu meio ndo haverd nunhum pobre, porque Javé vai
abengoar-te na terra que Javé teu Deus te dard, para que a possuas
como heranga, com a condi¢io de que obedecas de fato 2 voz de
Javé teu Deus, cuidando de pdr em pratica todos estes mandamentos
que hoje te ordeno” (Dr 15,4-5). Portanto, hd uma promessa, uma
promessa que tem relacdo com a terra na qual o Senhor faz o seu
povo entrar. Se o povo de Deus for fiel aos compromissos da Alianca
e, portanto, também 2 solidariedade fraterna, Deus lhe promete que
nao havera nenhum necessitado no meio deles. Entendeis o que Lu-
cas queria dizer? Ele queria dizer que é verdade mesmo! Que isto se
realizou! Que na comunidade crista de Jerusalém as promessas de
Deus se tornaram realidade. Quer dizer naturalmente que aquela co-
munidade ndao é uma comunidade qualquer, mas a comunidade mes-
sidnica, a comunidade dos ltimos tempos. Aquela que Deus prome-
teu e que o homem, que Israel sonhou e desejou desde sempre. E
este € o segundo significado do termo koinonia. Haveria outras coi-
sas a dizer, mas aquelas encontradas na didaché, por exemplo, quan-
do fala da disponibilidade em partilhar os bens materiais, interessa-
me relacioni-las com os dois Gltimos significados.

Comunhio eucaristica

“O cilice de béncido, que abencoamos, nio é comunhiao com o
sangue de Cristo? O pao que partimos, nao é comunhao com o corpo
de Cristo? Ja que hd um unico pao, nés, embora muitos, somos um
sO corpo, visto que todos participamos desse tnico pao” (1 Cor

-

10,16-17). Afirma-se que a Eucaristia é verdadeira comunhio com o
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Senhor, com o seu corpo, com o seu sangue, mas se diz que sendo
assim, a Eucaristia constréi o corpo de Cristo e portanto, constroi
uma comunhdo verdadeira entre todos os que créem: tornam-se
membros do Gnico corpo, do Gnico corpo do Senhor. O conceito na-
turalmente, que estd implicito, € que aquele que € vivo, quando uma
realidade é viva, ela transforma aquilo que recebe. Visto que eu estou
ainda vivo, gracas a Deus, quando sento a2 mesa e me alimento, eu
transformo aquilo que como no meu sangue, e portanto, na minha
vida, nas minhas células.

Agora Jesus Cristo estd vivo, extraordinariamente vivo; € tao vivo
que quando entra na vida do homem, na vida do homem que crg,
Ele nao é absorvido, mas é Ele que absorve, é Ele que transforma e
que faz entrar a vida da pessoa que cré dentro da sua experiéncia.
Na Eucaristia acontece exatamente isto, o contririo do que acontece
a mesa, segundo S. Paulo. Ao invés de sermos nés que assimilamos o
pao, é o corpo de Cristo, aquele pdo que € o seu corpo que nos assi-
mila, e faz com que nos tornemos cé€lulas de seu corpo.

Isto quer dizer que nos introduz numa experiéncia nova, dizia-
mos acima, did-nos um novo cddigo genético. Entrando na experién-
cia de Cristo, na Eucaristia, eu entro numa légica de crescimento dife-
rente, que nio é mundana, mas divina, que € a légica de Cristo. En-
tro numa légica para a qual crescer nao quer dizer ganhar mais di-
nheiro ou crescer como posto de autoridade, mas crescer no amor €
no servico. Quer dizer crescer no dom de si, na oferta da prépria
vida. Este é um cédigo genético novo que me € transmitido e que eu
recebo na Eucaristia e que me une com todas as outras pessoas de fé
numa comunhao profunda. Um s6 corpo, porque hda um unico pao;
nés, memo sendo muitos, formamos um s6 corpo. As conseqiiéncias
disto podem ser encontradas no capitulo 12 da primeira Carta aos
Corintios ou no capitulo 12 da Carta aos Romanos onde a imagem do
corpo é desenvolvida ou, enfim, no capitulo 4 da Carta aos Efésios
onde hi ainda algo semelhante.

ComunhZo como coleta

O quarto e ultimo significado, o mais surpreendente, ¢ a coleta. S.
Paulo recolhe dinheiro nas comunidades da Grécia para a Igreja-Mae
de Jerusalém. S6 que quando fala disso, nao fala tanto de um susten-
to econdmico tipo esmola, mas interpreta este gesto como um gesto
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de religido, isto €, um gesto de comunhdo na experiéncia profunda
da fé. “Nos vos damos a conhecer a graca que Deus concedeu s
Igrejas da Maceddnia. Em meio as multiplas tribulacdes que as puse-
ram a prova, a sua copiosa alegria e a sua pobreza extrema transbor-
daram em tesouros de liberalidade” (2 Cor 8,1-2). Portanto, Paulo fez
uma boa coleta na Macedodnia; a coleta foi florescente, apesar das
Igrejas da Macedonia serem Igrejas atribuladas, mas sio tdo contentes
de serem cristas que a sua extrema pobreza tornou-se rica generosi-
dade: “Dou testemunho de que, segundo os seus meios e para além
de seus meios, com toda a espontaneidade e com viva insisténcia nos
rogaram a graca de tomar parte nesse servico em proveito dos san-
tos” (2 Cor 8,3-4). Em italiano (como também em portugués) é tradu-
zido como “tomar parte nesse servico em proveito dos santos”, mas o
texto diz “a graca e a comunhao do servi¢o”, a koinonia do servico; a
obra que estamos vivendo € uma obra de koinonia é uma obra de
comunhdo. E 0 mesmo discurso é retomado mais adiante onde Paulo
convida a prodigalizar porque o dom que alguém faz se torna rique-
za ainda maior para ele: “Sereis enriquecidos de todos os modos,
para praticar toda espécie de obras de generosidade, que suscitario a
acao de gracas a Deus por nosso intermédio. Pois o servigo (sagrado)
desta coleta ndo deve apenas satisfazer as necessidades dos santos
mas hd de ser ocasido de efusivas acdes de gracas a Deus. Vista a
vossa comprovada virtude exercida nesse servico, eles darao gléria a
Deus pela obediéncia que professais em relacao ao evangelho de
Cristo, e pela generosidade com que a eles e a todos fazeis participar
dos vossos bens” (2 Cor9,11-13). Servico sagrado é a traducao — em
italiano — de [leiturghia. Entdo o que estamos fazendo é uma liturgia,
estamos recolhendo dinheiro, estamos fazendo uma liturgia, um ser-
vico sagrado.

Com efeito — lembrais? — Paulo necessita receber da Igreja de Je-
rusalém o reconhecimento de plena autenticidade para as igrejas que
ele fundou, que sao igrejas formadas de pagaos, de incircuncisos e
que, portanto, poderiam aparecer como igrejas de segunda classe. Ele
tem necessidade de que a Igreja de Jerusalém reconheca o valor e
por isso faz a coleta; nao para pagar o reconhecimento, mas porque
aceitar a coleta significa proclamar a comunhao. Se a Igreja de Jerusa-
[ém recebe uma coleta das igrejas da Grécia, com este préprio gesto
expressa uma comunhao de fé com as igrejas da Grécia. Entao, a co-
leta € uma obra eclesial, nao € sé uma esmola do ponto de vista hu-
mano, nem tampouco apenas um gesto de caridade crista. E verdade
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que é também isto, entende-se! E um gesto de comunhio, é um gesto
de manifestacao do vinculo auténtico de fé que une uma igreja com a
outra.

Colocai juntos todos estes significados: o significado espiritual da
comunhao com Deus e entre nos, a nivel da vida de fé, a nivel mais
profundo; o da partilha dos bens materiais porque se temos em co-
mum os bens do espirito, se ha realmente uma fraternidade entre
nos, se participamos da

Unica vida de Deus, isto deve expressar-se num modo como usa-
mos e administramos os bens materiais; a partilha destes nao € outra
coisa que a expressio do reconhecimento da comunhao de fé. O sig-
nificado eucaristico onde esta dimensdes sio expressas sacramental-
mente, isto €, no comer e beber o corpo e o sangue do Senhor, ali
exprimimos a comunhao com Ele; nao hd um gesto que exprima tao
intensamente a comunhio como este: assimilar uma realidade como
a do pao e a do vinho. Expressamos isto e expressamos a comunhdo
de fraternidade que sai da Eucaristia, pela qual a Eucaristia tem como
lei a comunhao; é um gesto de comunhio realizado pelo Senhor que
deu a vida por nés, que se da no sinal do pao e do vinho e é uma
fonte de comunhido da comunidade crista. Nao € possivel participar
juntos da Eucaristia e ndo ter uma disponibilidade para a atencio, a
solicitude, a partilha na relacio com os outros. E isto expressa-se en-
fim também no modo concreto da coleta, interpretada, porém, nao s
como gesto de sustento econdmico, mas como expressao de uma co-
munhao profunda de vida da qual o gesto de partilha econdmica é
justamente uma traducdo, uma expressao externa.

Creio que o importante ¢ colocar juntos estes quatro significados
de uma Unica palavra: koinonia. Naturalmente sdo realidades diferen-
tes, mas ndo separadas. Se a vida cristd ndo € uma vida esquizofréni-
ca, mas equilibrada, estas dimensoes sao vividas e integradas juntas.
Do contririo, surgem esquizofrenias espirituais: de uma parte, sdo fei-
tas experiéncias extraordinariamente envolventes, por exemplo, no
sacramento, mas de outra parte podemos permanecer frios e insensi-
veis ante as realidades cotidianas da vida. Isto nao € possivel, como
naturalmente também nao o contrario. E preciso que a vida crista
chegue a integrar harmoniosamente todas estas dimensoes.

(transcrigdo da grava¢ao ndao revisia pelo autor)
(texto original em italiano)
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Recorda-te

STELIO FONGARO, cs

Recorda-te, scalabriniano,

de que foste concebido

e nasceste

sob o telheiro de uma estacio.

Esta é a tua shekind,

e a fumaca da locomotiva

€ a tua coluna de fogo

no caminho do deserto,

¢ a nuvem na qual foste batizado.

Recorda-te de que estacao
quer dizer partir,
passagem, precariedade,
desarraigamento, ruptura:
quer dizer morrer.

Mas recorda-te

de que estacao

quer dizer também chegar,

“saudar de longe a cidade permanente”:

quer dizer éxodo em direcio a liberdade.

Por isso, recorda-te, scalabriniano,
de que és uma arvore

sem raizes: sim,

mas como 0 mastro de um navio;
recorda-te de que €s uma arvore
sem raizes: sim,

mas exatamente como o madeiro da cruz!
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PROGRAMA
LISTA DOS PARTICIPANTES



Programa

Domingo 8 de setembro

“Fica conosco porque entardece” (Lc 24,29)

Chegada, inscri¢do e alojamento
Liturgia de acolhida

2a feira 9 de setembro

Peregrinos no tempo

Manha
“Como a emigracao marcou a minha vida espiritual”
4 testemunhos por parte de leigos
“Scalabrini marcou a minha vida”

5 testemunhos por parte de trés religiosos scalabrinianos,
uma religiosa scalabriniana, uma missiondria secular scalabriniana
Tarde

No coragdo da espiritualidade da cultura: “Tu és”
(Maria Campatelli, Centro Aletti)

3a feira 10 de setembro

Os inspiradores da nossa peregrinacdo
Manba

A espiritualidade no tempo de Scalabrini (Prof. Pe. Cataldo Naro)

A espiritualidade de Joao Batista Scalabrini, Bispo e Fundador
(S. Ex.a Lawrence Sabatini)

Tarde

A espiritualidade dos scalabrinianos na América do Sul
(Pe. Redovino Rizzardo)

A espiritualidade dos scalabrinianos na América do Norte
(Pe. Gino Dalpiaz)

4a feira 11 de setembro

Regras de Vida, sustentdculo da nossa peregrinacao
Manhd

A espiritualidade dos scalabrinianos na Europa (Pe. Benito Gallo)
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A espiritualidade dos scalabrinianos na Australia e Asia
(Pe. Giuseppe Visentin)
Tarde
Trabalhos em grupo:
A espiritualidade scalabriniana conforme emerge das Regras de Vida,
nos 1-19.
Partilha no plenirio

5a feira 12 de setembro
Dificultades e desafios

Manhad
Trabalhos em grupo

No final da tarde
Partilha no plenario

6a feira 13 de setembro
Percursos

Manhad — tarde
Continuag¢ao dos trabalhos em grupo.
“O caminho a percorrer — os leigos esperam de nés”

No final da tarde
Partilha no plenario

Sabato 14 de setembro

“Vi entdo novo céu e uma nova terra” (Ap 21,1)

Manha
Pausa de oragao e meditacoes:
A oracao crista (S.Ex.a Luciano Monari)
A comunhao (S.Ex.a Luciano Monari)
Tarde
Partilha: “O que esperava...”

“Durante o congresso tocou-me..."
*O que levo comigo...”

Sintese do Superior Geral

224



PROGRAMA
Peregrinacdo aos Lugares Scalabrinianos

Domingo 15 de setembro

“Caminba bumildemente com o teu Deus” (Miquéias 6,8)

*  Visita a Igreja de Sdo Jodo Batista em Florenca

Peregrinaciao ao timulo de Sio Carlos Borromeu em Milao
Celebrac¢io Eucaristica na Basilica do Carmo em Milao

*

*®

2a feira 16 de setembro

* Celebra¢ao Eucaristica na Igreja de Sao Carlos em Placéncia

Em Fino Mornasco: visita a casa natal de G.B. Scalabrini,

renova¢do da promessa do batismo

Em Como: Semindrio de Santo Abbondio, Pardquia de Sao Bartolomeu,
Catedral

Em Rivergaro: Consagra¢ao a Maria

*

3a feira 17 de setembro
Visita a0 museu scalabriniano da Casa Mae em Placéncia
Igreja Sant’Antonino: invio missionario
Celebracao Eucaristica na Catedral

*  QOracao no timulo de G.B. Scalabrini

225



NoJ- RN I~ NV, SN SO R

SR C LU I S I S I s E I T ST S T 6 N S T oG N SO T o B T i e v N e e o sl sl s
g%’\wNHCJ\OOO\IQWWJ-\UJNHCJ\OOO\JG\WJL\UJNHO

Lista dos participantes

Albini Luciana

. Ambroézio Claudio, cs

. Antonelli Lilian

. Antonelli Sauro

. Azzola Marina, mss

. Azzolin Rino, cs

. Battaglia Pio, cs

. Battistella Renato Graziano, cs
. Bentoglio Gabriele, cs

. Bernardi Francisco J., cs

. Bertinato Marcello, cs

. Birollo Isaia, cs

. ® Braido Jacyr F., cs

. Bretdn Judith

. Brown Mary Elizabeth

. " Caliaro Marco, cs

. Calza Sérgio, c¢s

. Carron Mario

. Casaril Diégenes, ¢s

. Cauzzi Maria Ana, mscs

. Cecconi Dino, ¢s

. Ceresoli Domenico, cs

. Cervellin Sante, cs

. Corso Giovanni, €S

. Da Silva Pedro Rui Manuel, cs
. Dalpiaz Gino, cs

. Dall’Agnese Sergio, c¢s

. Dalla Valeria Luciano, cs

. Dalla Zuanna Giuseppe, ¢s
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