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INTRODUCAO

Quando refletimos nas vicissitudes terrenas de D. Scalabrini, espon-
taneamente reconhecemo-lo em atitudes plasticas, dinamicas, vivas,
proprias de um tipico “homem de agao”.

Nao conseguimos enquadra-lo numa “escola” teoldgica, filoséfica ou
espiritual, nem etiqueta-lo com categorias histdricas convencionais.

E natural contempla-lo prostrado por terra, adorando o Santissimo
Sacramento, por longas horas, dia e noite, ou com o rosto inflamado e
os olhos resplandecentes, proclamar as palavras da Consagracado, ou,
comprimido pela mordaga da dor pelos pecados, ou pelas contrarie-
dades, apertar ao coragao, a cruz peitoral e suspirar: FAC ME CRUCE
INEBRIARI! Ou ainda, sentado a escrivaninha, apos longas reflexdes,
escrever ao Papa a suplica para que pusesse fim ao “funesto dissidio”
entre a Igreja e o Estado; ou em audiéncia com Leao XIII, dirigindo-lhe,
com franqueza e humildade verba veritatis, agradassem ou nao; ou chorar
com D. Bonomelli, sobre as discordias internas dos catélicos italianos.

Ainda revemo-lo levantar-se a meia-noite para recolher no episcopa-
do, um pobrezinho abrigado sob o poértico, ou receber dos policiais um
infeliz surdo-mudo e procurar ensina-lo a falar, ou levar ao Monte da
Piedade, para penhorar, o calice presenteado por Pio IX e transforma-lo
em refei¢do, para milhares de esfomeados. Ou imagina-lo grimpar no
dorso de uma cavalgadura, ou também a pé, as asperas encostas dos
Apeninos, para visitar os filhos mais distantes, que nunca tinham visto
um bispo, e logo ao chegar, depois de seis a oito horas de viagem, en-
derecar uma calorosa saudagdo a uma populagdo que o esperava quase
como ao Espirito Santo, interrogar afavelmente as criangas do catecismo
e participar alegremente da modesta mesa de um pobre pa roco de mon-
tanha e prolongar até a meia-noite, o ministério da reconciliagdo, num
confessiondrio apertado.

Frequentemente, nds, Scalabrinianos, vemo-lo fixar o olhar pensativo
e cheio de compaixao a multidao de migrantes aglomerados nas calcadas
da estacao de Milao, a espera do trem para Génova; ou brincando com os
duzentos orfaozinhos do Instituto Cristovdao Colombo, em Sao Paulo, ou
balougando-se sobre uma carreta primitiva, atravessar os bosques do Rio
Grande do Sul, para alcancar as “colonias” italianas.



Finalmente, vemo-lo, ele mesmo, escolher o vaso dos Santos Oleos
para a ungao dos enfermos, ouvimo-lo pedir perdao a todos e repetir:
“Seja feita a tua vontade” e num ultimo suspiro, volver os olhos aquele
que vem, e dizer-lhe: “Estou pronto, vamos!”

Nao podemos deixar de nos perguntar: Qual era o movel dessas ati-
tudes? Qual a mola que fazia funcionar essas actividades? Quais os cri-
térios da escolha? Quais as motivagdes do seu agir?

Uma tinica resposta vem-nos a mente: uma palavra explica-nos tudo:
uma Palavra que é uma Pessoa, porque é o Verbo Encarnado: Cristo!

Cristo realmente presente na Eucaristia, Cristo presente na Igreja,
Cristo presente no Papa, presente na Histdria, no esfomeado, no encar-
cerado, no surdo-mudo, no operario que monda o arroz, no migrante.

Cristo presente “assimilado” na meditacao do Verbo, na adoracao da
Héstia, na comunhao do Corpo e do Sangue, na confixa¢ao na Cruz ...

Usando as mesmas expressoes do Bispo: “se prolonga” no seu servo,
“estende sua encarna¢dao” no homem, Joao Batista Scalabrini, “se difun-
de” no apostolado do catecismo e dos migrantes.

E entdo compreenderemos qual foi a “espiritualidade” de D. Scala-
brini. Nada mais fez que viver o ideal que propunha a todos os cristaos.

“Deus ama o seu Filho, ama-O essencialmente e é impossivel comprazer-
-se em outrem, que nao seja Ele, porque o amor de Deus ¢ infinito e nao
pode ter senao um objeto infinito: “Hic est Filius meus dilectus, in quo mihi
bene complacui’” (Mt 17,5). Mas, seu Filho dileto fez-se Homem. Portanto,
n’Ele, ama o homem. Com uma tinica complacéncia e dilegao abraga tudo
em Jesus, seu Corpo, sua Carne, sua Alma. Ora, nds somos sua carne, seus
0s50s; somos sua natureza, somos um Corpo com Cristo e nele e por Ele,
fomos feitos filhos de Deus; antes, é o proprio Filho de Deus, que ‘se pro
longa” em nos. Portanto, nds nele somos envoltos e abrangidos pelo Pai,
num tnico ato de amor e como em nods e sobre nds se alarga e se estende a
filiacdo pela qual Cristo é Filho de Deus, assim, também em nds, se alarga
e se estende, o amor do Pai. Por isso, no seu Filho, por si, agradavel e di-
leto a Ele, também nds somos feitos seres agradaveis e diletos: ‘gratificavit
nos in dilecto Filio suo” (Carta Pastoral (...) Quaresma de 1878 , Placéncia,
1878, pp. 16-17).

“Nao sou eu mais que vivo, mas € Cristo que vive em mim” (Gl 2,20).
Em Cristo, revela-se o amor do Pai. Deus é amor. O Espirito difunde a
caridade em nossos coragdes. Em Cristo e por Cristo foram feitas todas



as coisas: entdo todas as coisas sao sinais de amor e onde ha plenitude de
amor, todas as coisas sao amadas e no amor conciliadas e harmonizadas.

“Deus o quer. Quer a razao conciliada com a fé, a natureza com a gra-
¢a, a terra com o céu, a obra das criaturas com os direitos do Criador.
Quer que o trabalho e capital, liberdade e autoridade, igualdade e ordem,
fraternidade e paternidade, conservacao e progresso se atraiam e se aju-
dem, como contrapostos harmoniosos. Quer que todos os elementos da
civilizagao: ciéncias, letras, artes, industria, cada interesse legitimo, cada
aspiracao legitima tenham na Religido, na Igreja, no Papado, impulso,
normas, socorro, elevagao, consagragao divina” (Discurso pelo 8.° Cente-
nario da I Cruzada, 21-4-1895. AGS 3018/26).

Se na primeira citagao descobrimos os fundamentos da unificagao que
Scalabrini soube criar em sua vida, em seu amor a Deus e ao proximo, na
segunda, individualizamos a profunda razao de seu poder conciliatorio,
de ter sido ponte e comunicagao, caracterizando assim sua presenga na
histdria da Igreja, naquele determinado momento historico.

Todas essas coisas foram feitas em Cristo e por Cristo, para que Ele
submeta a Si todas as coisas e os homens que vivem nestas e destas coi-
sas, a fim de que Cristo submeta tudo a Si mesmo e depois se submeta ao
Pai e Deus seja tudo em todos.

Quem imerge no designio divino vive as virtudes teologais da fé, da
esperanca e da caridade; é o homem ressuscitado com Cristo, vive “vida
nova”, na verdadeira “vida interior”, da qual as praticas, métodos, op-
¢Oes operativas sao unicamente expressoes, meios, a “via” particular que
ele escolhe e percorre, com fidelidade e coeréncia em “grau heroico”.

Tal é a espiritualidade de Scalabrini: homem, sacerdote, bispo; desta
maneira, ele encarnou o propdsito de fazer-se tudo para todos, para ga-
nhar todos para Cristo, “linica e suprema aspiragao de sua alma”.

“Fazer o bem, fazer todo o bem possivel, fazer do melhor modo pos-
sivel”, com coeréncia, globalidade, totalidade; com entusiasmo, alegria,
ardor, com a densidade do homem “indiviso”, com um amor aceso pela
fé, nutrido pela esperanca, sustentado pela fortaleza, regulado pela pru-
déncia, dirigido pela justica, equilibrado pela temperanga, fortificado
pela paciéncia, moderado pela mansidao, clarificado pela sinceridade,
alicercado na humildade, transparente na castidade, intrépido na obe-
diéncia.



O “grau” de espiritualidade de Scalabrini foi mensurado por um lon-
go e meticuloso “Processo sobre as virtudes”, concluido com uma solene
declaragao do Papa Joao Paulo II:

“QO Santo Padre declarou solenemente: Constatam-se as virtudes teolo-
gais da Fé, Esperanca e Caridade para com Deus e para com o préximo,
bem como as cardeais de Prudéncia, Justica, Temperanga e Fortaleza, e
as virtudes correlatas em grau heroico, no Servo de Deus, Joao Batista
Scalabrini” (Decreto de 16-3-1987).
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PRIMEIRA PARTE

VIDA DE FE:
UMA ESPIRITUALIDADE DA ENCARNACAO

1. PREMISSA DOUTRINAL

1) Viver na fé = divinizagdo

A espiritualidade de Scalabrini consiste essencialmente na vida de fé,
que compromete as trés virtudes teologais:

“A vida do cristdao é vida de fé. O justo vive de fé. A luz desta chama
divina, o cristdo conhece de modo infinitamente mais perfeito, do que
qualquer um dos mais renomados sabios, o verdadeiro objetivo da vida
presente e seu destino futuro; julga as coisas humanas, seus deveres para
com Deus, para com o préximo e para consigo mesmo, de maneira con-
traria a apreensao dos sentidos e superior a todas as luzes da razao hu-
mana. Assim como, com os sentidos corporais vé, toca e sente as coisas
materiais e sensiveis, com a fé, que lhe é infusa, V&, toca e sente as coisas
futuras e celestes. O justo vive de fé. Cré: e sua inteligéncia ocupa-se em
entender e contemplar as coisas acreditadas, melhor do que se as visse
com os proprios olhos do corpo. Espera: e suas esperancgas sao concretas,
reais, substanciais de tal modo que seus afetos a elas se agarram tenaz-
mente, com toda a energia de que sao capazes. Ama: e seu coragao é flama
que destroi toda a davida; é chama de fogo que se eleva ao céu. Quase
nao sente mais a terra; sente somente o seu Deus, vive de seu Deus, pensa,
fala e opera com seu Deus e por seu Deus, combate, sofre e morre. O justo
vive de fé (Carta pastoral (...) Santa Quaresma de 1884, Placéncia, 1884,
pp- 11-13).

Viver de fé, portanto, é viver as trés virtudes sobrenaturais; ver sobre
naturalmente, no sentido teoldgico-escolastico da palavra, com preferén-
cia expresso por Scalabrini, com os termos da antiga tradigao patristica:
divinizagdo da humanidade. Ele abraga plenamente a concepgdo dos Pa-
dres Gregos: a Encarnagao, divinizando a humanidade de Cristo, divi-
nou toda a humanidade. Nenhum evento é subtraido a Cristo, separado
da graca, do “sobrenatural”. Toda a realidade ¢ envolvida pela historia
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da salvacao; toda gravita ao redor de Cristo e foi criada por Ele, nEle e
para Ele, e toda estd a caminho para Deus, através de Cristo.

“Jesus é o centro da criagao; é o anel precioso que une a obra do Onipotente,
do Criador divino; é a meta de todas as obras e designios da Providéncia;
¢ a razao suprema e tltima de todo o projeto de Deus, a respeito da hu-
manidade, da qual é a Cabega; é a norma de todos os nossos progressos,
a unica e verdadeira luz que ilumina todo o homem e a humanidade in-
teira” (Carta Pastoral (...) Quaresma de 1878, Placéncia, 1878, pp. 25-26).

“Quem é, portanto, Jesus Cristo? E o Filho Unigénito de Deus, feito Ho-
mem para nds; € o Verbo, por quem foram criadas todas as coisas no céu
e na terra e sem o qual, nada do que existe, foi feito (Jo, 1,ss.) ( ...). Quem
é Jesus Cristo? Eo Alfae o omega, o principio e o fim (Apoc 1,8). Ele, an-
terior a todos, o Primogénito de toda a criatura (Cl 1,15). Ele, o herdeiro,
o centro do mundo visivel e invisivel (Hb 1,2), o compéndio dos séculos
(Hb 13,8). Sem a luz que se irradia dEle, tudo é escuridao; sem sua obra, a
ordem da natureza e da graga, o homem e o mundo, o passado e o futuro
serdo um livro fechado a sete selos” (Ap 5,1) (Carta Pastoral (...) Santa
Quaresma de 1877, Placéncia, 1877, pp. 5:6).

2) Divinizagdo = conformidade com o Verbo Encarnado

Segundo Scalabrini, a fé € essencial e eminentemente crenga em Jesus
Cristo. “Jesus Cristo € a luz do mundo (Jo 8,12), é o Caminho, a Verdade
e a Vida (Jo 14,6), é o vinculo de unido, o ésculo da paz entre o céu e a
terra, entre o homem e Deus (Ef 2,14). E Jesus, o nosso Redentor, 0 nosso
Mestre, o nosso Médico, o nosso Chefe, o nosso Companheiro, o nosso
Irmao, o nosso Amigo, o nosso Conforto, o nosso Asilo, a nossa Gloria, o
nosso Jubilo, a nossa Grandeza. Ele é o Pontifice da nova aliancga, o Sacer-
dote eterno, o Mediador entre Deus e os homens, a Vitima dos nossos pe-
cados, a nossa verdadeira e tinica felicidade. Ele, a porta pela qual deve-
mos entrar em seu Reino, a Pedra angular e o fundamento, sobre o qual
deve elevar-se o edificio espiritual. Ele, o Pao de nossas almas, o Autor e
o Consumador de nossa fé, o nosso Prémio, a nossa Coroa, a nossa Vida,
onosso Tudo. EaEle, a Jesus, que devemos a graga e a amizade do Pai, a
confianca e a liberdade dos filhos de Deus. EaEle a Jesus, que devemos
todos os bens, da graca e da natureza, que recebemos de Deus. E a Ele,
a Jesus, que devemos a conservagao, o sustento que recebemos de Deus,
que nos defende, a fim de ndo sermos castigados na medida de nossas
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faltas, e pacientemente nos suporta e nos espera. De Jesus, derivam-nos
todos os lumes, os conselhos, as inspirag¢des, os bons pensamentos, os
desejos piedosos. De Jesus, a coragem nos perigos, a forca nas tentagdes,
o sofri mento nas dores, a paciéncia nas adversidades, a perseveranga
no bem: In omnibus divites facti estis in Christo (1 Cor 1). Sim, tudo temos
em Jesus, tudo podemos em Jesus, tudo esperamos e tudo obtemos de
Jesus. Pois foi Jesus que quis humilhar-se por nos, sacrificar-se por nos,
fazer-se tudo para nds” (1 Cor 1) (Carta Pastoral (...) Quaresma de 1878,
Placéncia, 1878, pp. 21-22).

A fé é, antes de tudo, conhecer e reconhecer Cristo, Filho de Deus e
Senhor: é, consequentemente crer, no sentido de “escutar”, de ter fé na
palavra (esperanca) e amar, obedecendo a sua palavra (caridade).

Scalabrini insiste no conceito de fé, com luz, a fé é visao, € ver quem
é Cristo; e ver a Cristo é ver o Pai em Cristo e toda a realidade humana e
histdrica. :a ver Deus. E uma vez visto e conhecido o Cristo e nEle, Deus,
Ele é revisto e reconhecido em tudo: VIDEO DOMINUM INNIXUM
SCALAE (legenda do brasao de D. Scalabrini).

Toda a realidade é uma escada. Deus doa-se a0 homem e desce em
direcdo a ele, na encarnagao do Filho. Toda a criagao € elevada pelo Ver-
bo Encarnada e sobe com Ele, para Deus. Jesus Cristo presente corporal-
mente na Eucaristia é o centro da criacao; é a escada que desce de Deus e
a Deus remonta e pala qual todas as coisas descem de Deus e continua-
mente retornam a Deus.

“A Eucaristia é no mundo espiritual, o que é o sol, no mundo fisico. Do
mesmo modo que tudo gravita no firmamento, em torno daquele astro
magnifico, cuja luz e calor difundem, por toda a parte fecundidade e vida;
assim, tudo gravita em torno da angustissima Eucaristia. E por ela que a
universalidade das coisas criadas descem incessantemente do Criador e
a Ele retornam incessantemente. Portanto, Jesus Cristo é tudo para todos
nos” (idem, p. 15).

Igualmente, o centro do mundo é o Crucifixo:

“Jesus Crucificado é o centro comum (...) ; ¢ a norma de todo verdadeiro
progresso social, sendo Ele, a tinica luz verdadeira, que ilumina todo ho-
mem e a sociedade toda (. .. ). Todo o progresso, outra coisa nao €, senao
Jesus Cristo; Jesus Cristo vivo no homem; Jesus Cristo, que incorpora em
si, toda a humanidade; Jesus Cristo, que se estende e se eleva, de grau em
grau, nos espagos e nos séculos; Jesus Cristo, centro de toda harmonia,
que se recompde; de toda beleza, que se renova; de toda a grandeza que
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aumenta. Tudo o que existe de verdadeiro, de santo, de perfeito deve sair
dEle para retornar a Ele, pois Ele é o Principio e o Fim, e é o Caminho que
a todos conduz” (Discurso sobre o Santo Crucifixo, 1880, AGS 3017/3).

Concentrada em Cristo, Centro da criacao e da histéria da salvagao,
a espiritualidade de D. Scalabrini é eminentemente cristoldgica e cristo-
céntrica: esta toda centrada na Pessoa humano-divina de Cristo, presen-
te na Eucaristia e na Cruz, isto é, na continuagao do mistério pascal, que
marca a histéria da humanidade e de cada homem.

O centro e o ponto de consisténcia da criagao, o inico mediador entre
Deus e todo o criado, o vértice da historia é Cristo. O homem foi criado
a imagem e semelhanca de Deus e s6 se realiza como imagem de Deus.
Mas, a verdadeira imagem de Deus € Jesus Cristo; quem quiser ser ima-
gem de Deus, deve ser imagem de Cristo. B este o verdadeiro significado
da “imitacao” de Cristo; é o verdadeiro processo de “divinizacao”: os
trilhos sobre os quais se locomove a vida do Bispo de Placéncia.

A humanidade foi divinizada pela Encarnacao do Verbo. Nossa hu-
manidade individual é divinizada pela extensao da Encarna¢ao em cada
um de nos. Nao se trata de um processo automatico e esta tico, mas de
um dinamismo coordenado de graca e ascese. “Foi salvo tudo o que foi
assumido”: mas Scalabrini continua a recordar que tudo foi salvo atra-
vés da kenosis do Verbo Encarnado, através do mistério pascal, da morte
e ressurrei¢do, do abaixa mento-exaltacao.

Nossa existéncia esta envolvida neste dinamismo e nesta dialética,
como também a vida do corpo mistico de Cristo, continuagao da Encar-
nagao do Verbo, e ao mesmo tempo, continuagao da existéncia historica
de Cristo, em todas as suas fases: do nascimento na pobreza, ao despo-
jamento da crucifixao, passagem obrigatdria para a ressurreigao e para
a gloria.

E esta a razdo pela qual Scalabrini nao separa a Eucaristia da Cruz,
a piedade eucaristica da devogao ao crucifixo, a alegria da comunhao
sacramental do “inebriamento” da cruz.

A realidade da justificagao, operada pela morte redentora de Jesus,
a realidade da graca santificante, com a qual Deus se doa aos homens,
fazendo-os seus “filhos no Filho”, co-herdeiros do Unigénito, participan-
tes da natureza divina € vivida por homens, feitos a imagem de Deus,
portanto, livres, responsaveis. vivida, em outras palavras, de maneira
que nao possa ser separada da plena imagem de Deus, que é o Cristo.
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E vivida, portanto num relacionamento pessoal com Jesus, no estar-em-
-intimidade-com Cristo: na pratica, no conformes fieri imaginis Filii sui, no
conformar-se a Cristo, no seu mistério pascal de morte e ressurreicao,
confirmado na Eucaristia e representado pela Cruz; no com-viver, com-
-moner, com-ressuscitar, para ser com-glorificados.

A imitagao de Cristo nao € uma mera imitagao de gestos, das palavras
e das v:rtudes de Jesus, mas € uma unido mistica, uma incorporagao.
Nao é somente um fato moral e voluntario, isto é, um esfor¢o em asseme-
lhar-se a Cristo, mas uma verdadeira com unhao com os atos salvificos,
histéricos de Cristo: minha vida ndo é contemporanea, mas simultanea
a vida do Salvador: “Cristo incorporou-nos a si, fez-nos seus membros.
Eis-nos tornados Cristo, nEle. Somos realmente o seu corpo; nEle depen-
demos de Cristo: Christi sumus; mais ainda, Christus sumus, nao somen-
te de Cristo, mas Cristo mesmo” (Sto. Agostinho, Enarrat. in Ps. 26, 11 ,2).

D. Scalabrini esta claramente convencido desta realidade mistica,
mas estd, a0 mesmo tempo, consciente de que o mistério da encarnacao
continuada realiza-se em ndés somente na medida em que historicamente
se realiza a Encarnagao de Cristo. A teologia da encarnagao € a theolo-
gia crucis (ele a chama “a filosofia da cruz”). Numa época em que ainda
se lutava com o quietismo, ele estava bem distante de um misticismo
desencarnado, tanto que, se fosse inquirido se era um mistico, ter-se-ia
embaragado em definir-se como tal, no sentido usual da palavra. Quem
lhe imputou uma “mistica amoral”, por algumas de suas atitudes para
com o Papa, isolou e separou um particular de todo o contexto de uma
pessoa, que ndo podia, nem mesmo imaginar, uma mistica sem ascese,
sem o sacrificio de si, sem a cruz.

Analogamente é historicamente falso procurar em D. Scalabrini justi-
ficagdes para certos desvios pastorais, como a “mera presenca”, o ativis-
mo, a politica, o conservadorismo obtuso, ou, ao contrario, a absolutiza-
¢ao do compromisso temporal.

Para ele, era um conceito de vida, - eis uma prova ulterior, - a estreita
identificacao entre o mistério da Eucaristia e o mistério da Cruz.

“Como a Eucaristia é uma extensdo da Encarnagdo, assim também o &,
do sacrificio do Gélgota” (A devogao ao SS. Sacramento, Placéncia, 1902,

p. 26).
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“Aos pés de nossos altares encontra-se o Gélgota, onde choramos abra-
¢ados a Cruz e o Tabor, onde nos constituimos tabernaculos, para ine-
briarmo-nos da paz celeste ( ... ); ail tem lugar a agonia do Getsémani e a
manha da Ressurrei¢ao, a morte mistica e a fonte da vida” (idem, p. 5).

Tendo presente esta asser¢ao, podemos perceber em que termos D.
Scalabrini concebia a vida individual do cristao e a vida coletiva da Igre-
ja, como continuacgao e extensao da Encarnagao.

3) Divinizagdo = continuagcdo e extensdo da Encarnacdo
em nossa pessoa

Da doutrina da incorporacdo em Cristo, D. Scalabrini deduz que, em
Cristo, tornamo-nos filhos de Deus, ndo sd, mas somos extensao da En-
carnagao; antes: é Cristo que se prolonga em nds; “somos um sé corpo
em Cristo, e nEle, e por Ele, tornamo-nos filhos de Deus, alids, o mesmo
Filho de Deus se prolonga em nés” (Carta Pastoral, Sta. Quaresma de
1878, Placéncia 1878, p. 16).

Por isto o Filho de Deus se encarnou:

“Jesus veio a terra para fazer-nos viver a sua vida, para tornar-nos, por
assim dizer, uma unica coisa com Ele. Eu vim, diz Ele, para que tenham
vida e a tenham em abundancia. Ora, a vida que Jesus veio comunicar-
-nos, unindo-se a nossa alma é a sua mesma vida.

A unido de Jesus com a alma crista: eis o fundamento de toda ordem
sobrenatural. Por ela 0 homem eleva-se até a participagao da natureza di-
vina e nela eleva toda a cria¢do. Tudo é vosso, grita o Apostolo: o mundo,
a vida, a morte, o presente, o futuro. Porém, vds sois de Cristo e Cristo
¢ de Deus. Palavras admiraveis que nos revelam a divina economia do
Evangelho. Unida ao Verbo, pela Encarnagao, a humanidade sacrossanta
de Jesus Cristo tornou-se nele uma s pessoa. Unidos nés a Jesus Cristo
por uma unido menos perfeita, sim, mas além de intima, nds somos como
que a extensao dEle mesmo; pertencemos-Lhe, como os membros per-
tencem ao corpo. Unum corpus sumus in Christo” (Homilia do Natal, 1904.
AG.S. 3016/1).

Viver de Jesus Cristo significa viver unido a Ele no amor:

“O Jesus, vOs sois a verdadeira fonte de todo o nosso bem; fostes sem-
pre, constantemente, e o sois, ainda agora. Jesus! Ao proferir este nome,
0 coragao se enternece, o espirito se comove e a alma desfere o voo da
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esperanca. Jesus, este nome é mais doce a boca que um favo de mel, mais
agradavel ao ouvido, que o som da harpa, ao coragdo, mais suave, que a
alegria mais pura. 6 amemo-Lo! amemos a Jesus. E quem amaremos nds,
se nao amarmos este dulcissimo Salvador? (...).

Amai a Jesus; permanecei unidos a Jesus, porque toda a perfeicao da vida
crista esta aqui: na unido com Jesus Cristo. Aqui esta o principio de todo
0 bem, o fundamento e a origem de toda a nossa grandeza. Eu sou a
vide verdadeira, disse o Senhor, e vds sois os ramos: Ego sum vitis vera et
vos palmites (Jo 15,5). Ora, como um sarmento separado da videira seca
e morre, assim também vos morrereis, se separados de Jesus Cristo. A
unido com Jesus Cristo é coisa vital para nds; tolhida esta, seremos mortos
e mortas serdao nossas obras; tornamo-nos cadaveres, como é cadaver um
corpo despojado da alma” (Carta Pastoral (...) Santa Quaresma de 1878,
Placéncia, 1878, pp. 22-23. 26-27).

Viver a vida de Jesus Cristo tem uma valia fortemente dinamica e
global; envolve ndo somente o nosso espirito (“a alma crista”), mas todo
0 nosso ser em sua historicidade (vida, morte, presente, futuro) e na sua
corporalidade e criaturalidade (“tudo é vosso”). Envolve, sobretudo, a
nossa “vida”: o nosso “viver” como cristaos € constituido por Cristo que
vive em nds, Cristo encarnado, Cristo que nasce, morre e ressuscita, Cris-
to que ama, pensa, fala e atua:

“Nao somente devemos viver em Jesus Cristo, mas Ele mesmo deve ser a
nossa vida e deve viver em nos. Viver em nos com seu espirito, com sua
graca, com a marca de seus mistérios, com a eficacia de seus sacramentos,
e sobretudo, com seu Corpo e seu Sangue, para que possamos dizer com
o Apostolo: nao sou eu que vivo, mas € Jesus Cristo que vive em mim:
vivo autem jam non ego; vivit vero in me Christus (Gl 2,20). Isto quer dizer,
escreve o melifluo doutor de Genebra, Sao Francisco de Sales, que Jesus
habita em nossos coragdes e nele reina como Senhor e Rei; que seu espiri-
to se estende, se dilata em nds; como um calor vital abrange-nos, indireita
tudo, tudo aquece, santifica tudo e tudo diviniza; ama com o coragao,
pensa com a mente, fala com a lingua, opera com as maos e as forgas
se consomem nEle; para a sua gléria fazem-se os estudos, cumprem-se
os deveres pela sua graga, padecem-se as dores para agrada-lo, e é para
agradd-lo também, que se torna o alimento e o lazer. Seu trono € elevado
no meio dos cristaos: regnum eius intra vos est (Lc 17,21).

Uma moeda deve ter a efigie do seu Soberano; caso contrario, nao valer3,

ndo tera circulagdo no comércio. As obras do cristdo devem ter a marca de
Jesus Cristo; se ndo, ndo conseguirao comprar o céu, porque nada agrada
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ao Pai Eterno, se ndo tiver a imagem e o carater de seu Filho. N6s mesmos,
nao seremos introduzidos na gloria se nao formos encontrados conforme
este divino exemplar” (Rm 8,29) (idem, pp. 27-28).

A divinizagao operada em nds por Cristo, perpetua sua Encarnagao;

Cristo encarna-se de tal forma, que nossa humildade torna-se instru-
mento de seu amor para com o homem, como € instrumento a huma-
nidade pessoal de Cristo, hipostaticamente unida a divindade, na sua
Pessoa. Aceitando e vi vendo o dom do seu amor, emprestamos nossa
humanidade a Cristo, para que nela e por meio dela, continue a pensar,
falar, operar, ser mediador e glorificar o Pai.

“E necessario que Jesus Cristo viva em nos, opere continuamente em nos;
so Ele pode reconciliar a terra com o céu, amar a Deus quanto € amavel e
prestar-Lhe as honras que lhe sdo devidas.

Como pode Jesus Cristo viver em nds? Ja dissemos, mediante o seu Espi-
rito: in hoc cognovimus quia en eo manemus et ipse in nobis quoniam de spiritu
suo dedit nobis (1Jo 5,13). E o espirito de Jesus Cristo ¢ o espirito de humil-
dade, de caridade; é sobretudo, espirito de abnegacao, de sacrificio, de
peniténcia” (Carta Pastoral (... ) Santa Quaresma, 1883, Placéncia, 1883,
pp- 13-14).

No empenho ascético, imprimamos em nossa vida, o sinal da salvagao,
que é a “imitacdo de Cristo”. Devemos, portanto, colocar-nos “nas pi-
sadas do Salvador, dirigindo toda a nossa solicitude em conformidade
com nosso divino Modelo, revestindo-nos de seu espirito, imitando-o, ja
que ¢ a Vontade de Deus e a absoluta condigao para alcangar o céu: quos
praescivit et praedestinavit conformes fieri imaginis Filii sui” (idem, pp. 9-10).

Cada um de nds, em seus limites naturais e pessoais deve ser uma

copia de Cristo:
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“Que faz um pintor que quer retratar na tela, uma pessoa amada? Tem
sempre os olhos fixos nela, a fim de nao dar sequer uma pincelada que
nao sirva para imprimir qualquer traco do original. Devemos fazer assim.
E necessario que todos 0s nossos pensamentos, nossas palavras, nossas
disposi¢des, nossos sofrimentos sejam como tragos de pincel que impri-
mem em nos, algum trago da vida de Jesus Cristo, até tornarmo-nos sua
copia.

Sabeis quando isso sucedera? Quando julgarmos todas as coisas como
Jesus julgou; quando amarmos como Ele amou; quando tivermos no co-
ragao, os mesmos sentimentos e disposigdes que Ele teve.



E verdade que nem todos somos obrigados a viver numa tio grande po-
breza exterior em que Ele viveu, como também, nem todos somos obri-
gados a sofrer os inefaveis padecimentos que Ele suportou; mas todos,
indistintamente, pequenos e grandes, ricos e pobres, sacerdotes e leigos
somos obrigados a ter suas mesmas disposic¢des interiores, de pobreza,
humildade, de caridade, de sacrificio e de todas as outras virtudes cristas,
a ponto de estarmos prontos a tudo sacrificar; a sofrer tudo, até a morte,
antes de transgredir a sua lei: hoc enim sentite in vobis quod et in Christo Jesu
(F12,15).

Nao nos iludamos, diletissimos. Nao teremos nunca esta conformidade
interior com Jesus Cristo, se nao tivermos com Ele alguma conformidade
exterior. A vida de Jesus Cristo, diz o Apdstolo, deve manifestar-se em
nossa carne mortal (Ad Cor 5,11)” (idem, pp. 10-11).

Na pratica, a conformidade com Jesus Cristo significa:

“O modo de conversar seja o de Jesus Cristo; o olhar, a mansidao dos
modos sejam os de Jesus. Jesus, nosso modelo, nosso espelho, nosso selo.
Ele deve proferir os juizos, tragar os caminhos, decidir as escolhas; Ele a
governar, a dirigir, a dominar a nossa vida. Ele, finalmente, o nosso amor,
anossa alegria, a nossa coroa, o pensamento de nossa mente, a palpitacao
do nosso coracao, o objeto das nossas aspiragoes, o som que dulcifica nos-
sos ouvidos, o balsamo que da lenitivo aos nossos coragdes, o bastao que
nos guia na peregrinagao terrena, o hino e o cantico, que ecoam em nossos
ldbios e nos acompanham do tempo até a eternidade” (Carta Pastoral (...)
Santa Quaresma, 1878, Placéncia, 1878, pp. 33-34).

4) Divinizagdo continuag¢d@o e extensdo da Encarnag¢do
na Igreja

Fé ndo € so crer na Santissima Trindade, mas crer também na Igreja.

“Creio na Santa Igreja Catélica: creio nesta Igreja que, a semelhanga de Je-
sus Cristo, de quem é imagem bela e fiel, foi e sera sempre a mesma, em
todos os tempos, em todos os lugares e para todos os homens (...).

Creio na Santa Igreja Catdlica: creio-a divina, porque divino é o principio
que a informa (...). Creio, creio sim, na Santa Igreja Catélica e estou pronto
a dar mil vezes a vida, do que perder esta crenca” (A Igreja Catdlica, Pla-
céncia, 1888, pp. 4-5).
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“Cristo fundou a Igreja, para que retornado ao céu, ela continuasse a
Sua Missao aqui na terra” (idem, p. 6). missao que ¢ a salvagao dos ho-
mens, finalidade da Encarnacao.

Por isso, a Igreja é a “extensao moral da Encarnacao, no decorrer dos
séculos” (Unido com a Igreja, obediéncia aos legitimos Pastores, Placén-
cia 1896, p. 8). “E aqui na terra, a Encarnagio permanente do Filho de
Deus” (idem p. 11). “A continuagdo perpétua da obra do Redentor e do
Santificador dos homens sobre a terra” (Carta Pastoral (...) Santa Quares-
ma de 1878, pp. 17-18).

Ja nas conferéncias sobre o Concilio Vaticano, (Como 1873) D. Scala-
brini escolheu a defini¢ao de Bossuet: “A Igreja é Jesus Cristo, mas Jesus
Cristo difuso e comungado” (p. 5). A Igreja € a verdadeira continuacao
da Pessoa de Jesus Cristo, sua boca viva, o érgao inefavel do Espirito
Santo” (p. 27).

“Pela Igreja, Jesus Cristo vive no mundo e continua nEle a obra de sua
regeneracao. A Igreja ensina? E Jesus Cristo que ensina. A Igreja batiza?
E Jesus Cristo que batiza. A Igreja absolve? E Jesus Cristo que absolve.
A Tgreja condena? E Jesus Cristo que condena. A Igreja combate, sofre,
triunfa? Nela e por ela, Jesus Cristo combate, padece e triunfa. A Igreja,
segundo a sublime frase do Apdstolo, é o corpo mistico do qual Jesus
Cristo é a Cabeca, que a informa, anima, fecunda e constitui, com ela, uma
unica Pessoa Moral” (Homilia de Pentecostes, 1898. AGS 3016/6).

Daqui deriva uma consequéncia légica:

“Para ir a Jesus Cristo é preciso passar pela Igreja, como para passar de
uma margem a outra de um rio, é necessario passar pela ponte, ou pela
nave. Cristo disse: Nao se vai ao Pai senao por Mim, que sou o Mediador
entre Deus e os homens; também, nao se vai a Cristo senao pela Igreja,
que é Mediadora entre nos e Cristo” (idem).

A afirmacao de que a Igreja é a continuacao e o prolongamento da Encar-
nacao nao é entendida no sentido que a uniao hipostatica da humanidade
com a divindade realizada na Pessoa de Cristo divinize toda a humani-
dade, como divinizou a humanidade de Cristo. O. Scalabrini refor¢a, nas
homilias de Pentecostes, que a santificagdo da humanidade realiza-se por
obra do Espirito Santo, que Cristo nos deu, no mistério de sua morte e
ressurreigdo. O dia nata licio da Igreja é o dia de Pentecostes; é este 0 mo-
mento no qual a carne de Cristo se torna vivificante por obra do Espirito
Santo, pel a qual Cristo torna-se Cabega da Igreja e centro do cosmo. Por
isso D. Scalabrini, a definicao da Igreja, como continuagao “moral” da
Encarnacao, acrescenta que a Igreja é um Pentecostes prolongado, através
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dos séculos (Homilia de Pentecostes, 1879. AGS 3016/6), e especifica que
ela é a “continuagdo da obra do Redentor e do Santificador dos homens,
sobre a terra”, isto é, na histéria (Carta Pastoral (...) Santa Quaresma de
1878, Placéncia 1878, pp. 17-18).

Para o Filho de Deus, a Encarnac¢ado foi uma “Com-descendéncia”:
desceu para estar conosco, abaixou-se até nos, assumindo a condicao
de servo; esvaziou-se de si mesmo, fazendo-se obediente até a morte de
cruz e por isso foi exaltado. Assim, a Igreja passa através da perseguicao
e da paixao, para tornar-se o “Reino”. Conclui-se que o caminho da fé
e da espiritualidade crista e a missao do antincio devem passar obriga-
toriamente através das etapas da Encarnagao redentora, isto ¢, a cruz
e a ressurrei¢do. Os hinos triunfais, com os quais D. Scalabrini celebra
a Igreja vitoriosa e invencivel, supdem sempre, a passagem pascal do
sacrificio. Memoria crucis e spes ressurrectionis sdo os aspectos tipicos de
quem quer viver a auténtica espiritualidade da Encarnacao, seja como
individuo, ou como povo de Deus. Como Cristo desceu até o humano
e até se fez homem, assim a Igreja e o homem da Igreja, debrugam-se,
como o Samaritano, sobre o homem ferido (vitima dos homens e do pe-
cado) e se comprometem com as coisas temporais e sociais, sempre com
a “reserva escatologica”.

A fé e a espiritualidade sdo “encarnadas”, no sentido em que atin-
gem o homem na sua integridade de corpo e de espirito, de individuo
e de sociedade; mas o homem de fé sabe que, se atinge a integridade e
a plenitude somente passando pela fase histérica da Encarnacao, que é
a operagao mesma da salvac¢ao, mediante a descida a condigao humana
na sua fragilidade, doengas, morte a que corresponde a fase da plena
realizacao e exaltacao.

Citamos somente um, dos numerosos passos, que revelam o pensa-
mento de D. Scalabrini, neste sentido:

“A vida da Igreja emana diretamente de um principio divino, que anima
e governa seu organismo; a totalidade dos fiéis, em que se posiciona, su-
blimando-a assim a uma sociedade de natureza diversa das outras, por-
que sociedade terrena-celeste, verdadeira imagem de seu Fundador: Ho-
mem-Deus ao mesmo tempo. Quase encarnacao vivente de Cristo sobre
a terra, uma continuac¢do de sua vida mortal; Jesus Cristo é difundido e
comunicado em toda a sua plenitude. A vida da Igreja, de fato, ¢ radical-
mente, o Espirito de Deus, segundo o Apoéstolo: Multi unum corpus sumus
in Christo: haec omnia operatur unus atque idem Spiritus.
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Ora, assim como Jesus Cristo, aqui na terra, experimentou, desde seu nas-
ci mento, todas as dores de nossa humanidade e foi o alvo da ira e das
perseguicdes dos infelizes, assim deve ser a sua Esposa. Ela se reveste
de sua autoridade, perpetua sua agao no mundo, retrata os caracteres e
divide com Ele, os destinos. Vede: Ele foi perseguido e ela é perseguida;
Ele foi caluniado e ela é caluniada; Ele sofreu e ela sofre. Todas as dores
da Paixao de Jesus Cristo, nela se renovam continuamente” (Homilia da
Péscoa, 1879. AGS 3016/4).

Outra analogia com a Encarnagao € aplicada a estrutura da Igreja,

como corpo mistico de Cristo:
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“Diz-se bem que a Igreja, outra coisa nao é que a extensao moral da En-
carnagao, através dos séculos. E como em Jesus Cristo, a humanidade
e divindade, embora distintas, estao intimamente unidas e inseparaveis,
assim a Igreja, que o representa, continua sua obra, produz os mesmos
efeitos sobrehumanos e é, a0 mesmo tempo, divina e humana. Mais cla-
ramente: a Igreja, que segundo seu fim, é sociedade espiritual, orientada
para a santificagdo e salvagao eterna das almas, tem, também, uma parte
material, visivel e externa, principalmente -em fun¢ao dos membros que a
compdem: os homens, que nao sdo puros espiritos, mas seres compostos
de alma e corpo. E como a missao reparadora do Homem-Deus, embora
entendida quanto ao resgate e a salvacao das almas, foi sob as formas cor-
poreas e sensiveis da Encarnacao, pregacao, paixao, morte e ressurreicao,
assim Ele quis ligar a forma material e sensivel, os atos de sua Religiao e
os meios comuns de santificagdo: culto, magistério, sacramentos.

Nesta sociedade religiosa percebe-se uma parte espiritual que se chama:
alma da Igreja: é a que vivifica, informa, rege todos os membros misti-
cos, coloca-os em comunicagao com seu Chefe divino e entre si e opera
aquele bem-aventurado comércio de méritos e de riquezas, que se chama
Comunhao dos Santos, e que abraga todos os justos e os amigos de Deus
(...). A isto pertence tudo o que a Igreja tem de interno e espiritual: a fé, a
caridade, a esperanca, os dons da graga, os carismas, os frutos do Espirito
Santo e todos os tesouros celestes que derivam dos méritos de Cristo Re-
dentor e de seus servos.

Forma o corpo da Igreja a outra parte, que consiste naquilo que ela possui
de visivel e externo, seja na associagao dos congregados, seja no culto e no
ministério do ensino, ou na sua ordem e regime.

Estas duas partes essenciais, constituintes da Igreja sao inseparavelmente
unidas entre si, como é a alma com o corpo; assim, entre os membros,
deve reinar, pela caridade, uma harmonia e reciprocidade de servicos que



se tornam a imagem da unidade que constitui o fisico do individuo, como
descreve o Apdstolo: todo o corpo estruturado e conexo pelas articula-
¢des da comunicagdo, em virtude da proporcionada “ operagao de cada
membro, recebe de Cristo, nossa Cabega, o aumento préprio do corpo,
mediante a caridade” (Unido com a Igreja, obediéncia aos legitimos Pas-
tores, Placéncia, 1896, pp. 9-10).

A que consequéncias D. Scalabrini chega para a espiritualidade?

a) Se a Igreja é continuacdo da finalidade e da obra da Encarnagao,
isto é, a salvagao dos homens, o homem da Igreja se propde essa mesma
finalidade e trabalha na mesma obra. Empenho apostolico total: “Fazer-
-se tudo para todos, a fim de ganhar todos para Cristo”.

b) Se a Igreja é continuagao da Encarnagdo na forma, isto €, “sob as
formas corporeas e sensiveis”, o homem da Igreja empenha seu compro-
misso apostolico em forma encarnada: “culto, magistério, Sacramentos”.

¢) Se o que constitui a Igreja em seus dois aspectos de comunhao e de
estrutura social, de “alma” e de “corpo” ¢ a caridade (o Espirito Santo,
que é caridade), o homem da Igreja trabalha pela unidade da Igreja, na
caridade e s6 na caridade e verdade, porque o Espirito do Senhor € cari-
dade e verdade (Homilia de Pentecostes, 1889).

d) Se a Igreja é nesta terra, a Encarnacao permanente do Filho de
Deus, se Cristo e a Igreja sao inseparaveis (...), ndo ha, nem pode haver
salvacdo fora da Igreja, irmaos e filhos meus. Mas vede que nao deve
ser uma unido qualquer (...): para participar ativamente da Igreja, como
membro atuante, ndo basta a agregacao interna, mas requer-se a pos-
se da gracga santificante, a bagagem das virtudes que ligam o homem a
Deus: fé, esperanca, caridade e as obras meritdrias com os outros mem-
bros do Corpo mistico” (Unido com a Igreja, obediéncia aos legitimos
Pastores, Placéncia 1896, p. 11).

“Quereis portanto, meus filhos, ser de Cristo e ter parte nos bens de
Cristo? Conservai-vos unidos ao corpo de Cristo, conservando-vos uni-
dos a sua Igreja; unidos pela mente, através da fé; unidos de coragao,
pela caridade” (idem, pp. 12-13).

e) Ser unido com a Igreja significa ser unido na Igreja: “Procurai, dir-
-vos-ei com o Apostolo, conservar a unidade d e espirito em uniao de
paz, com toda a humildade e mansidao (pois a soberba, nao conhecendo
a sujeigao, é contenda e desordem), com paciéncia, suportando-vos uns
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aos outros com caridade, pois sois um sé corpo, uma s6 mente e sois
chamados a uma tnica esperanca” (idem, pp. 13-14).

f) “Se por divina ordenacado, ha uma autoridade unitiva e dirigente,
e esta, como vimos, reside na ordem sacerdotal , deveis reconhecer que
na Igreja ha distingao de classes, de oficios e de poderes; ha superior e
sudito; ha o que ensina e o que € ensinado, o que alimenta e o que € ali-
mentado” (idem, p. 14), “é portanto, estrito dever de todo cristao sincero,
de viver em unido com o sacerdote, com os pastores da Igreja e com o
proprio Pastor” (idem , p. 16) .

A “uniao fecunda e perfeita” com a Igreja realizar-se-a “na triplice
unidade de fé, de comunhao e de obediéncia “ (idem, p. 17). A Igreja
¢ realmente “uma sociedade de viandantes, reunidos pela profissao de
uma Unica e mesma fé crista e na comunhdo dos mesmos sacramentos,
sob o governo dos legitimos Pastores, e principalmente, do Romano Pon-
tifice” (idem, p. 18)).

Destes principios deriva-se a concepgao teoldgica e a espiritualidade
do episcopado:

“Embora imerecidamente, eu sou o vosso bispo. Quem me deu autorida-
de sobre vés se ndo Jesus Cristo, por meio daquele que lhe faz as vezes
aqui na terra? Cristo vive no bispo como num sacramento vivo e a vida
do bispo obtém todo o vigor da intima unido com Ele, o Principe dos
Pastores e com seu representante visivel, o Papa. E s6 por essa unido que
o bispo possui, nos limites de sua Diocese, autoridade de magistério, de
governo, de perdao, de punicao; que ele é pregador do Evangelho, minis-
tro de todos os sacra mentos, consagrante dos mesmos ministros de Deus,
Juiz, Mestre, Pontifice, Legislador. Portanto, se a autoridade da Igreja é
humana nos 6rgaos que a exercitam, ela nada tem de humano, na fonte da
qual se origina. Sao homens, os que vos dizem o que deveis crer, mas eles
nao ensinam sua propria doutrina. Eles nada mais sdo do que o eco do
ensinamento do Verbo de Deus. O que propdem a vossa fé e o mesmo que
eles mesmos créem. Governando, obedecem; nao exercem um dominio,
mas fazem-nos participantes da alegria de sua certeza” (idem, pp. 19-20).

5) Divinizagdo = continuagdo e extensdo da Encarna¢cdo
na historia humana

Cristo € o centro do cosmo e da histéria humana: “é o Alfa e 0 Omega,

v 7

o principio e o fim”, “é o compéndio dos séculos”, “o centro da criagao”,
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“ameta de todas as obras e de todos os designios da Providéncia” (Carta
Pastoral, (...) Santa Quaresma, 1878, Placéncia 1878, pp. 25-26).

Cristo é também, “a tinica luz verdadeira, que ilumina todo o homem
e, portanto, toda a humanidade” (idem. “Sem a sua obra, a ordem da
natureza e da graga, o passado e o futuro sao um livro fechado a sete
selos” (Carta Pastoral (...) Santa Quaresma, 1877, Placéncia, 1877, p. 6).
Ao invés, com a fé “a inteligéncia humana desliza pelo tempo e pela
eternidade e o nosso pensamento passa do ultimo granulo de areia a
imensiddao do Ser Incriado” (Carta Pastoral (...) Santa Quaresma, 1884,
Placéncia 1884, p. 7).

Aluzdafé, que é aluz do Verbo, D. Scalabrini 1€ na histéria da huma-
nidade e do mundo, a histéria da salvagao. “Deus tudo fez e faz pelo seu
Verbo (...). Cristo fez tudo pela sua Igreja”: portanto, a historia é orienta-
da ao cumprimento “da grande palavra de Cristo: um sé rebanho, um sé
Pastor” (Discurso pelo IV Centendrio de Cristéovao Colombo, 1-12-1892.
AGS 3018/21).

A histéria é um continuo transformar-se, um continuo e irreversivel
progresso, mas “Jesus Cristo € o verdadeiro progresso, e o verdadeiro
progresso outra coisa nao é sendo o proprio Jesus Cristo: Jesus Cristo
vivo no homem; Jesus Cristo que se incorpora na humanidade e que
incorpora a humanidade em Si mesmo; Jesus Cristo, que se estende e
se eleva, de grau em grau, no espaco e nos séculos” (Carta Pastoral (...)
Santa Quaresma, 1879, Placéncia 1879, p. 35).

Mesmo aquilo que parece doloroso e negativo é assumido por Jesus
Cristo, para o advento do seu Reino:

“Gloria e ignominia, dor e alegria, perturbacdo e paz, vida e morte,
maldicao e béncao, tudo esta em suas maos. Ele disse ao mar: - acalma-
-te; e ele se acalmou. Os mesmos cataclismas sociais, que pdem em con-
fusao os reinos, sao submetidos a Ele, e esta em seu poder deté-los para
dirigi-los, ao bem dos eleitos, quando Lhe aprouver” (Carta Pastoral (...)
Santa Quaresma, 1877, Placéncia, 1877, p. 11).

O mundo catdlico de entao olhava com apreensao e nao raramente
com terror, a “revolucdo”; frequentemente atribuia-a ao demonio e as
vezes a exorcizava. D. Scalabrini, nela lia um designio de Deus.

“Vemos agora a sociedade agonizar para implantar nova ordem de coisas;
nao sabe a coitada, que trabalha até maturar-se para o Reino do Homem-
Deus; que trabalha para preparar o campo para a vitoria universal da
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Igreja e para cumprir a profecia infalivel de Jesus Cristo: ‘Confiai; eu ven-
ci o mundo’. Como a grandeza material do Império Romano foi ordenada
por Deus, para dispor a grandeza religiosa do Império de Cristo, assim,
este afa do progresso hodierno e todos os esfor¢os do nosso século, suas
descobertas, seus calculos, seus empreendimentos sao ordenados pela
Providéncia para o acabado triunfo de seus eleitos, esparsos por toda a
terra. Omnia propter electos (2Cor 4,15)” (Idem, pp. 15-16).

Ommnia propter electos, isto é, para o cumprimento do “grande desig-
nio de Deus [...]: a salvagdo de todos 0s homens, por meio de sua Igreja,
criagdo admiravel de seu amor infinito, sua casa, sua cidade, seu reino”.

D. Scalabrini refuta a atitude defensiva, ou melhor, negativa de mui-
tos de seus contemporaneos, diante da ideologia do progresso, porquan-
to conclamada em chave positivista e anti-religiosa da ciéncia oficial do
tempo. E fascinado pelo progresso cientifico ou tecnoldgico e exclama:

“Quem nao vé manifesto o designio de Deus? Enquanto o mundo se agita,
embalado pelo seu progresso; enquanto o homem se exalta pelas suas
conquistas sobre a matéria dominada, e domina como senhor sobre a na-
tureza, subjugando o raio, misturando as aguas dos oceanos, pelo corte
dos istmos, suprimindo as distancias; enquanto os povos se desenvolvem
e se renovam, as ragas se misturam, se estendem, ou perecem, através do
rumor e sobre estas obras inumeraveis e ndo sem elas, esta se realizando
uma obra mais vasta, mais importante, mais sublime: a unido de todas
as almas de boa vontade, em Deus, por Cristo. Os servos de Deus, que
trabalham na terra, para a realizagao de seus designios sdo numerosos em
todos os tempos, mas nas grandes épocas histoéricas de renovagao social,
existem mais do que se vé, que se conhece, que trabalham inconsciente-
mente as suas ordens, para a sua gloria. Porque, o ultimo escopo fixado
para a humanidade, ndo é a conquista da matéria por meio de uma cién-
cia, mais ou menos desenvolvida, nem a cria¢cdo daqueles povos em que
se encarna, de um momento para outro, o génio da forca, da literatura,
da ciéncia, do governo, da riqueza, mas a unido das almas com Deus, por
Jesus Cristo” (Discurso pelo IV Centenario de Cristévao Colombo, 1-12-
1892. AGS 3018/21).

De modo particular, Scalabrini vé verificar-se o advento do Reino de
Deus, no fenémeno histdrico e social da imigragao, embora reconhecen-
do-lhe os aspectos negativos.

“Emigram as sementes, nas asas do vento; emigram as plantas de conti-
nente a continente, levadas pelas correntes das aguas; emigram os passa-

ros e os animais; e mais do que tudo, emigra o homem, ora de forma co-
letiva, ora isolada, mas sempre instrumento da Providéncia que preside
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e guia os destinos humanos, também através de catastrofes, em direcao a
meta, que € a perfeicdo do homem sobre a terra e a gloria de Deus, no céu.
Isto nos ensina a Revelagao divina, isto nos ensinam a histéria e a biologia
modernas... “ (A emigragao dos operarios italianos, Ferrara, 1899).

A emigracao ¢, segundo O. Scalabrini, uma das realidades “Ordena-
veis” ao bem supremo, que pertencem a histéria da salvagao, embora
possa o pecado desvia-las do fim para o qual as ordena a Providéncia:

“Pode ser um bem individual ou nacional, conforme a maneira em que
se realiza, mas é quase sempre um bem humano, porque abre novos ca-
minhos ao comércio, facilita a difusao das descobertas da ciéncia e da
industria, funde e aperfei¢oa a civilizagao e alarga o conceito de patria,
além dos confins materiais, tornando o mundo, a patria do homem; mas
sobre tudo, porque, a semelhanca do Antigo Império Romano, preparado
pelo Céu, para a difusdo mais facil e mais rapida do Cristianismo, ser-
ve admiravelmente para propagar, por toda a parte, o conhecimento de
Deus e de Jesus Cristo” (idem).

Portanto, se um dia, a inércia. a ignorancia dos caminhos de Deus, se
o repouso sobre as conquistas, se a opressao das santas inspiragdes nao
desviarem o povo do plano divino, todas as nagdes terao geragdes nume-
rosas, ricas, felizes, moralizadas, religiosas, as quais, embora conservan-
do os caracteres da propria nacionalidade, estardo estreitamente unidas.

Desta terra de béngaos elevar-se-ao inspiracdes, desenvolver-se-ao princi-
pios, surgirdo forgas novas, secretas, que virdo regenerar, reavivar o velho
mundo, mostrando-lhe a verdadeira economia da liberdade, da frater-
nidade, da igualdade: ensinando-lhe que povos diferentes pela origem,
podem conservar muito bem a propria existéncia nacional, embora sendo
politica e religiosamente unidos, sem barreiras dos ciimes, das divisdes,
sem se armarem para nao se empobrecer e se destruir uns aos outros [...].

Através do rumor de nossas maquinas, acima deste labor febril, destas
obras gigantescas e nao sem elas, vai amadurecendo aqui na terra, uma
obra bem mais vasta, mais nobre, mais sublime: a uniao de todos os ho-
mens de boa vontade, com Deus em Jesus Cristo” (Discurso no Clube
Catolico de New York, 15-10-1901).

Cristo “retine toda a criacao do universo. Tudo foi feito por Ele e sem
Ele nada existiria. Todas as coisas se referem ao Reino de Jesus Cristo:
presentes, passadas e futuras; e este Reino € a Igreja” (Discurso no jubi-
leu de Leao XIII, 1887. AGS 3017/6).
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Também dessa visao historica derivam consequéncias de ordem espi-
ritual. Poder-se-ia resumir numa s6 palavra: a esperanga.

a) A esperanga, fundada sobre o primeiro principio da histéria da
salvacdo: Deus é amor. A esperanca, baseada na fidelidade de Deus, a
promessa, encarnada em Cristo e garantida pelo Espirito, que nos faz
semelhantes e nos une a Cristo; e assim nos reconduz ao Pai.

A esperanga que confia em Deus, na certeza de que sua iniciativa, so-
beranamente livre e respeitosa das criaturas segundo a propria natureza,
tem um tinico escopo: omnia propter electos.

E a esperanca da chegada do Reino, que ¢ a esperanca na Igreja:

“Os obstaculos que ainda surgem para dificultar o plano divino desa-
parecem pouco a pouco, e vira o dia em que todas as nagdes conhecerao
onde esta a sua verdadeira grandeza, sentirdo a necessidade de retornar
ao Pai e retornarao. Que dia sera esse? Dia feliz, no qual todos os acentos,
todas as vozes, em diferentes linguas, como no grande Concilio Placen-
tino elevardo ao Altissimo, o canto de louvor e a¢ao de gracas. O sol da
verdade resplandecera mais luminoso; o arco-iris da paz, como disse um
eloquente orador, curvar-se-a sobre a terra com o esplendor de suas deli-
cadas cores. Sera como um arco de triunfo, sob o qual passara vitoriosa e
pacificadora, a Igreja, atraindo a si 0 mundo moderno; e a sociedade re-
cristianizada, continuard na ordem e na justica, o caminho da verdadeira
liberdade, da verdadeira civilizagao, do verdadeiro progresso” (Discurso
pelo VIII Centenario da I Cruzada, 21-4-1895. AGS 3018/26).

b) “A vida da Igreja é uma vida de esperanga imortal e sua esperanca
ndo pode falhar” (Carta Pastoral (...) Santa Quaresma, 1877, Placéncia,
1877, p. 10). Quem tem esperanca sabe esperar, porque a esperanca é
espera. A pedagogia progressiva, que se desenvolve num arco de tempo,
que corres ponde a «plenitude dos tempos” € a lei da histdria da salva-
cao:

“A quem pergunta como e quando Deus fard que todos os eventos hu-
manos e os acontecimentos de todo o mundo sirvam ao seu designio de
triunfo da Igreja e de seu Chefe augusto, enquanto tudo parece o contra-
rio, poder-se-ia responder: esperai que o designio de Deus seja ultimado,

entao vé-lo-eis. Deus conhece o tempo, edifica e destréi” (Discurso pelo
Jubileu de Ledo XII, 1887. AGS 3017/6).

“Finalmente, os momentos de sua graga nao sao sempre os momentos

de nossa impaciéncia (...). Quem firmou em Deus, a ancora da esperanga,
espera contra toda esperanca” (idem).
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“Elevemos o espirito entre as opressdes, dilatemos nossos coragdes; espe-
remos; mas seja nossa esperanga, calma e paciente; esperemos, sem nunca
nos cansarmos. O servo fiel, que espera seu patrao, nao esmorece em seu
dever, porque o patrao tarda a vir. Se Deus, em seus adoraveis designios,
demora a ouvir-nos, redobremos nossa confianga, contrapondo a inefavel
verdade das divinas promessas, ao juizo dos homens, e a incredulidade
do século, uma ilimitada confianga” (Carta Pastoral (...) Santa Quaresma,
1877, Placéncia, 1877, p. 11).

¢) Portanto, fé é confianca: confianca em Deus, mas também no ho-
mem e na histdria, guiados por Deus. A salvagao ja foi realizada e por
isso o cristdo € alegre e entusiasta, olha com otimismo os homens e os
acontecimentos, que estdo nas maos de Deus; olha com confianca o fu-
turo, porque, na esperanga de que ele se realize, ja goza com a posse da
certeza.

A paciéncia e a constancia sao postas a prova pelas tribulagoes e pelas
contrariedades; mas esta € a lei da Cruz, “vitoria de Cristo, esperanga
dos cristaos”; “madeiro de vida”, “balsamo para toda a ferida, conforto
para toda dor, forca para toda a fraqueza, esclarecimento para toda duvi-
da, luz para toda obscuridade. Nas afli¢des, nos desencorajamentos, nas
desilusdes, apertai ao coragao a Cruz que lhe entreguei e com forca de
um inteiro abandono nas maos de Deus repeti: fac me cruce inebriare; absit
gloriari nisi cruce D. N. Jesu Christi, e vosso coragao dilatar-se-a e vossa
alma abrir-se-a a todas as doguras da esperanca crista e vossas obras tor-
nar-se-ao preciosas para o céu” (Palavras aos Missionarios que partiam
de Sao Calocero, em Milao, 10-6-1884. AGS 3018/2).

d) Na confiante espera do futuro definitivo, da escatologia, o cristao
de dicar-se-a responsavelmente a construgao de um futuro histdrico, so-
cial, continuando a Encarnacao de Cristo, no contexto humano e social
dos contemporaneos, fazendo proprias as aspiracoes a dignidade huma-
na, acertando o passo com a evolugdo historica e saudando, no progres-
so, uma aproximacao gradual do Reino de Deus, ndo considerado abs-
tratamente, mas, encarnado na Igreja, porquanto ela é o Reino da Graga.

A histéria humana nao é salvifica de per si, porque esta condicionada
pelo pecado do homem livre; cabe ao cristao reconhecer a propria res-
ponsabilidade e preparar o futuro, ndo destruindo os fatos histdricos,
mas submetendo-os ao juizo do Senhor da histéria, discernindo-os no
Espirito Santo e purificando-os com o fermento do Evangelho.
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“E lei da filosofia da historia que os grandes acontecimentos da humani-
dade, como tém razao de efeito em relagdo a outros acontecimentos que
os prece deram, assim, tém razao de causa em relagao aos acontecimentos
que 0s seguem.

Portanto, esta cadeia de causas e efeitos representa o principio de causa-
lidade, na ordem histdrica. A Providéncia ordena e dirige o conjunto de
séries desta cadeia aos fins por ela escolhidos.

Segue daqui que pretender destruir os grandes fatos contemporaneos,
que sdo consequéncia dos precedentes, e querer destrui-los com “o doce
fazer nada” ou entdo com uma sistematica oposicao a priori, é muito pou-
co racional. Que, ao contrario, nao desconhecendo o que o tempo operou,
as leis da moral e da justica com os argumentos que, em outras ocasides,
converteram o mundo; entdao poder—se—é esperar que os acontecimentos
penetrados no dominio da histéria sejam purificados das escérias que os
envolvem, e sejam orientados para uma verdadeira vantagem para o geé-
nero humano” (Transigentes e Intransigentes, Bolonha, 1885, pp. 22-23).

Os fatos sao fatos e devem ser levados em consideragdo; mas a cons-
ciéncia de que eles também dependem de nossa liberdade, e preparam,
em certo sentido, o futuro, impde-nos uma reflexdo ética que oriente
nossa responsabilidade para o futuro, nao s¢ individual, mas também
coletivo.

Esta leitura da histdria na f é e pela fé, impele o cristdao a assumir
sua parte de empenho pessoal, em obediéncia ao apelo pessoal recebido
de Deus, e de inteira dedicac¢do pessoal, no cumprimento da respectiva
vocagao:

“Creio que a seguinte maxima contém uma grande sabedoria: Permane-
cer em perfeita tranquilidade a respeito de tudo que advém por divina
disposigao, nao somente ao que diz ao préprio respeito, mas também ao

que se refere a Igreja, atuando em favor da mesma, conforme o chamado
divino” (Carta a D. Bonomelli, Janeiro de 1886).

e) A fé-obediéncia e a fé-confianca tornam-se fé-caridade. A fé pro-
duz o amor ao homem em sua consisténcia histérica, o0 amor a quem €
teu “proximo”, vizinho a ti, ao qual tu podes e deves dar algo que ele te
pede, a procura daquilo que une e nao do que divide; o amor a Igreja
como sacramento da grande unidade do Povo de Deus, a qual conduz,
ou ao menos abre o caminho para a unidade parcial, a qual tende o pro-
gresso histdrico. D. Scalabrini gosta de apresentar o exemplo da emi-
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gracao, que prepara uma certa unificacao da humanidade, etapa para a
unificacdo da humanidade em Deus, por Cristo.

f) A edificacdo da unidade concorre a unificagio entre os varios ele-
mentos que pareciam obstacular essa mesma unidade. A conciliagao,
sobretudo no ambito da “Conciliacdo Romana” foi o ponto pelo qual se
empenhou D. Scalabrini, com particular dedica¢ao e sofrimento.

“A patria terrena e a patria celeste! Oh! sim. Amemos a primeira. E um
dom de Deus. Ama-la, procurar-lhe a prosperidade e a grandeza, entra
no sublime preceito da caridade, ordenada pelo Evangelho; mas para
ama-la, devemos associar ao seu amor, o amor a Religidao, que nos guia a
Patria eterna. Religido e Patria! Esses dois amores supremos de nossos an-
tepassados, estas duas aspiracdes de cada coracao delicado, devem, como
filhas do mesmo Pai, dar-se o dsculo da paz, devem amar-se e ajudar-se
mutuamente: quod Deus conjunxit homo non separet” (Discurso pelo VIII
Centenario da H Cruzada, 21-4-1895. AGS 3018/26).

Para conseguir a conciliacdo entre a Igreja e o Estado era necessario,
antes de tudo, construir a unidade dentro da prépria Igreja:

“Olhai este santo edificio e vede como a variedade nao prejudica a admi-
ravel unidade. Cada pedra tem sua forma, sua posicao, seu destino parti-
cular. Umas colocadas a base, outras no cume; as mais ricas e espléndidas
adornam o santuario e o altar; as mais comuns, mas nao menos uteis, dis-
semina das por toda a parte, formam o corpo principal da construgao (...).

Eis uma imagem viva da sociedade, da familia, da Igreja, como foram
instituidas por Deus. Nelas, cada um deve ocupar o proprio lugar, aceitar
com docilidade inalteravel, a posicao em que Deus o colocou. Ja que Deus
¢ o Autor da dignidade e o Arbitro supremo da nossa sorte, a verdadeira
gloria da alma crista consiste em cumprir a Divina Vontade, para edifi-
car sobre o fundamento dos Apdstolos e Profetas, como escreve S. Paulo,
sendo Jesus Cristo, Pedra mestra e angular, sobre Quem, o edificio conexo
inteiramente, eleva-se em templo santo do Senhor; sobre Quem, vés mes-
mos sois também edificados em habita¢ao de Deus, mediante o Espirito.

Mas como estas pedras (...) nao formariam um edificio sélido se nao es-
tivessem umas as outras, com uma certa ordem, unidas em paz e quase
com amor reciproco, assim os cristdos nao formam verdadeiramente a
casa de Deus, se ndo quando unidos estreitamente, com o vinculo da ca-
ridade: Domum Domini non jaciunt, nisi quando charitate compaginantur. A
caridade (...) € o nobre cimento da sociedade crista; é a grande lei da atra-
¢ao que confirma e aperfeicoa o amor mutuo, que devemos aos nossos
irmaos; que d4 ao coragao humano a firmeza e a elasticidade, enchendo-o
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de forga, de compaixao e de misericérdia” (Discurso na inauguragao do
Templo do Carmo, em Placéncia, 17-2-1884. AGS 3018/2).

As condigdes indispensaveis para edificar a unidade na Igreja sdo a
verdade e a caridade:

“Diremos a todos: sede firmes, sede impavidos, sede irremoviveis no
sus tentar e defender os direitos sacrossantos da Igreja e de seu augusto
Chefe; mas sempre, como Leao XIII escreve, com aquela temperanga de
modos e de linguagem, que nao tolhem, mas ajuntam as forgas ao direito
e a verdade e tornam-na acessivel também as inteligéncias mais rebeldes.

Se insistimos tanto neste ponto € porque estamos num tempo em que as
maximas do cristianismo, mesmo as mais elementares, sao perturbadas
ou negligenciadas por muitos e por isso nao sao repetidas suficientemen-
te. Portanto, torne-se nossa fortaleza, amavel pela prudéncia e pela cari-
dade, e a prudéncia e a caridade recebam eficacia da fortaleza: Resistite
fortes in fide.

Fortes na verdade, fortes na caridade, fortes ainda na unidade, que é
efeito e cumprimento da caridade. Unidade de mente, unidade de cora-
¢ao, unidade de obras. Nos tempos dificeis que atravessamos, nao pode-
remos sustentar-nos sendo permanecendo unidos e sélidos e nao deve
haver sacrificios de opinides, que nao devamos fazer para manter essa
unidade, somente na qual esta o segredo da vitéria” (No seu retorno de
Roma, Placéncia, 1882, pp. 21-22).

A sociedade humana, no seu progresso, deve concorrer a edificagao
da grande unidade:

“Tudo faz vislumbrar uma lenta, mas progressiva evolugao de Ideias;
tudo deixa entrever que a sociedade, nauseada de materialismo imundo,
que a corrompe e degrada, esteja se preparando para a suspirada renova-
¢ao; tudo anuncia, como dizia De Maistre, ndo s6 uma grande unidade,
em direcio da qual caminhamos a largos passos! E, sem davida, a uni-
dade predita pelo Evangelho, a unidade religiosa por meio da Igreja, a
unidade de toda a terra, que fara no fim, um s6 rebanho, sob a guia de
um s Pastor. Meus caros, o homem se agita, mas Deus conduz. Rezemos
e esperemos” (Ao Veneravel clero e diletissimo povo de Placéncia, 1896,

p. 15).

A esperanga de D. Scalabrini € a que se despoja da auto-suficiéncia
e da auto-seguranga, para repousar somente em Deus, mas, a0 mesmo
tempo, se poe a caminho da libertacdo, de éxodo e de salvagao, percor-
rendo a via da Encarnacao: per crucem ad lucem.
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2. A FE VIVIDA

A - DIVINIZAR-ME

1) Pudesse santificar-me

“Pudesse santificar-me e santificar todas as almas que me sdo con-
fia das!” (Carta a C. Fogliani Pallavicino, 29-1-1903. AGS 3025/14). “Se
pudesse santificar-me, fazer-me santo! hoc est ommnis homo” (Carta a D.
Bonomelli, 24-1-1897).

A fé, a esperanga e a caridade geram o desejo da santidade que, se-
gundo D. Scalabrini, é o primeiro meio para alcanga-la:

“O primeiro degrau ou meio da santidade é um desejo ardente e vee-
mente. Nao é suficiente um desejo, uma decisao qualquer. E necessario
um desejo e uma vontade comparaveis a fome e a sede. ‘Bem-aventura-
dos os que tém fome e sede de justica, porque serao saciados’. A santida-
de é a verdadeira sabedoria, que € preciso invocar, desejar como a rique-
za, cavar como um tesouro. Ninguém atingira o cume da santidade, se
nao a tiver desejado ardentemente” (2.° discurso do 2.° Sinodo, Synodus
Dioecesana Placentina Secunda..., Placéncia, 1893, pp. 1811 82).

Esse desejo D. Scalabrini renovava e reavivava nos exercicios espiri-
tuais.

“A dignidade episcopal é divina - Deus honor omnium dignitatum -
deve ser especialmente da episcopal. E eu devo tornar-me digno, ele-
vando-me, purificando-me, divinizando-me” (“Propdsitos”, 30-1-1894).

“Em todas as agoes, o bispo deve ser movido pelo Espirito Santo, mo-
tor secreto da humanidade santissima de Jesus Cristo. Deve fazer-se vio-
léncia para tornar-se santo. O bispo deve ser virgem, confessor, martir
(...). Elevar-me, nobilitar-me, divinizar-me! Tantum proficies quantum tibi
vim intuleris” (Idem, 24-8-1894).

“Homem de vida virtuosissima e de perfeicao suma”, foi definido
pelo vice-secretario — depois Arcebispo de Génova — Mons. Francisco Si-
doli (Test. A. De Martini, Processo diocesano, f. 271). “Sua vida foi verda-
deira mente herdica uma vida de Bispo, verdadeiramente santa!” (Test.
C. Mangot, idem, f. 67). “Somente aqueles que tiveram a felicidade de
aperceber-lhe a vida intima (...) podem saber até que ponto de perfeicao
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evanggélica, exercitava as virtudes cristas; eu nunca teria podido imagi-
nar” (Test. C. Spallazzi, idem £. 69). “Nao se entenderia D. Scalabrini, se
nao tivesse exercitado todas as virtudes em grau herdico (Test. L. Corna-
ggia Medici, idem, f. 727).

O Bem-aventurado Guanella “considera-o um santo” (Test. M. Rinal-
di, idem, f. 681). O beato Orione augurava sua beatificacdo (cf. Tes. L.
Orione, idem, f. 820). Pelo servo de Deus, Mons. Francisco Torta, “foi
sempre considerado um homem santo, pela sua extraordinaria fé e ca-
ridade” (Test. F. Torta, idem, f. 355). O santo bispo D. Rinaldi julgava-o
“digno das honras dos altares” (Test. Mons. Rinaldi, idem, f. 676). Bento
XV admirava lhe “as elevadissimas virtudes” (Autégrafo de 30-6-1915).
Santa Francisca Cabrini julgou-o um homem, “que sé em Deus encontra-
va o segredo das mais nobres e arduas virtudes” (Carta de F. S. Cabrini a
J. B. Scalabrini, 22-12-1899. Arquivo Episcopal de Placéncia). O servo de
Deus, D. Calabria, reputava-o “um grande santo” e implorava de Deus
a glorificacdo de “seu herdico Servo” (Carta de G. Calabria a F. Milini,
15-8-1954). O cardeal A. Richelmy afirmava: “Morto para si mesmo, ele
vivia a verdadeira vida do discipulo de Jesus Cristo” (No XXV aniver-
sario do Instituto dos Missionarios de Sao Carlos, Roma, 1912, p. XVI).

Entretanto, o seu comportamento nao era o de um santo de pescogo
torto e de atitudes tradicionais, consideradas “ascéticas”.

“Ele gozava de conceito de um homem de vida santa, mas apresentava
uma maneira desenvolta e normal, evitando toda a manifestagdo de aus-
teridade exterior, que impressionava as massas; nao causava a ideia de
uma santidade de altar, como o povo concebia vulgarmente. Como se 1&
de tantos outros santos, que sabiam esconder a santidade interior” (Test.
G. B. Nasalli Rocca, Processo Diocesano, f. 762).

Esta observagao, compartilhada por outras testemunhas, explica, de
uma parte, a auséncia de uma fama clamorosa de santidade e de outra,
o tipo, ou melhor, o estilo de sua espiritualidade: um estilo todo interior,
baseado numa profunda vida de fé e de “retidao de coragao”, isto ¢, de
constante e total orientacdo para Deus, que era a alma de sua vida “ex-
terior”. E esta nada apresentava fora do normal se se devesse julgar so-
mente por algumas expressoes de santidade, que sdo manifestacoes exte-
riores e frequentemente, ndo com provadoras. Mas nao podemos definir
como “normal” a vida de D. Scalabrini, se entendermos por “normal”
a média das pessoas que se empenham na perfei¢ao crista. Tal “média”
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¢ amplamente superada, tanto na “plena conformidade com a vontade
de Deus, expressa no continuo e exato cumprimento de seus deveres”,
segundo a definicdo que Bento XV deu a heroicidade das virtudes (cf.
“Acta Apostolicae Sedis, 1920”7, p. 173) - quanto a continuidade dos dois as-
pectos que entdo eram identificados, como vida interior e vida exterior:
“Faz-se verdadeiramente por fora, quanto se vive por dentro” (Carta a E.
Piazza, 1899. AGS 3021/17).

“Sinto cada vez mais vivamente, que levar, sem cair debaixo dele, o
fardo episcopal da vida exterior é necessario vida interior, - na qual so-
mente se encontra a Consolagéo, a forga, o sentimento interno, aluz, a paz
que sustenta o mana escondido” (Carta a N. Bruni, 1901. AGS 3021/17).

“A vida crista esta toda nisto: observar fielmente a lei de Deus e cumprir
exatamente os deveres do proprio estado. Ha um grande ntimero de pes-
soas, que atingiram a santidade, seguindo somente este caminho. Nem
todos os santos fizeram acdes estrepitosas (...). Maria mesmo, nao se fez
notar por nenhum dom extraordindrio e nao se 1€, na Sagrada Escritura,
que Ela, durante a sua carreira mortal, fizesse milagres. Nem por isso,
Ela deixa de ser considerada, a mais santa das criaturas. Nao sao, portan-
to, os milagres e os dons extraordinarios, que fazem os santos, os maio-
res santos, mas sim, a virtude. Nao é necessario, para atingir o cume da
santidade, ser profeta, taumaturgo ou contemplativo: basta ser humilde,
casto, manso, obediente, piedoso, atento em fugir dos perigos do mundo,
inimigo de todo mal, zeloso de todo bem, cheio de caridade para com o
proximo e todo amor para com Deus” (Homilia de Todos os Santos, 1898
- AGS 3016/8).

D. Scalabrini insistia sobre a reta inten¢ao, mas sobretudo sobre a re-
tidao do coragao, que assim explicava:

“O que significa um coragao reto? Um coracao que procura unicamente a
Deus, um coragao simples, um coragao puro (...). E verdadeiramente uma
grande coisa, o coragdo reto origem de toda virtude, fonte de santidade,
raiz da vida sacerdotal (...). O sacerdote, qual sabio arquiteto coloca o
fundamento de um coragao reto isto é, orientado para Deus, para depois
edificar sobre ele” (3.” discurso do 3.° Sinodo, 30-8-1899, Synodus Dioece-
sana Placentina Tertia . .., Placéncia, 1900, p. 248). .

A excepcional e quase incrivel atividade do Bispo de Placéncia, po-
larizou frequentemente a atencao dos observadores superficiais, até se
esquecerem da “alma de todo Apostolado”, para secar uma expressao de
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1800: “Tanto se faz, quanto se é»...! aqui, ndo tanto no operar, quanto no
ser, que devemos descobrir sua espiritualidade.

Na ordem do ser, o cristao vive a vida da graca, a vida nova, concebi-
da pela escola patristica grega, a qual D. Scalabrini era ligado particular-
mente, como “diviniza¢do”, ou prestamente como “conformagdo” com
Cristo, operada pelo Espirito Santo. A graca é dom de Deus, como a fé,
sem a qual, o homem néo € justificado. A ida na graca é vida na fé, vida
no sobrenatural, que significa: “herdeiros de Deus, coerdeiros de Jesus
Cristo” (Rm 8,17), “filhos no Filho” (Sto. Agostinho), incorporados em
Cristo, mediante a.. conformag¢do com Cristo Crucificado, “ser confor-
mes a imagem do Filho” (Rm 8,29), em uma dimensao precisa: “Estou
crucificado com Cristo e ndo sou mais eu que vivo, mas € Cristo que vive
em mim; esta vida na carne mortal, eu a vivo na fé do Filho de Deus, que
me amou e que deu de Si mesmo por mim” (Gl. 2,20).

Tal dimensao é triplice.

Dimensao sobrenatural, mistica, ontolégica: “Somos um corpo com
Cristo e nele e por Ele, tornamo-nos filhos de Deus; antes, ¢ o0 mesmo
Filho de Deus que se prolonga em nds” (Carta Pastoral (...) Santa Qua-
resma, 1878, Placéncia 1878, p. 16).

Dimensao moral, ascética: tornar-se “copias” de Cristo; “o que acon-
tecerd [...] quando amaremos o que Ele amou e da mesma maneira como
Ele amou; quando tivermos em nosso cora¢ao os mesmos sentimentos e
as mesmas disposigdes que Ele teve em seu coracao” (Carta Pastoral [...]
para a Santa Quaresma de 1883, Placéncia, 1883, p. 10).

Dimensao apostdlica: agir com Cristo e como Cristo, isto é, testemu-
nhar, ou antes, continuar a Encarnacdo de Cristo, para a salvacao dos
irmaos. “Todos vos tornastes participantes do sacerddcio eterno, que
o mesmo filho de Deus nado usurpou para Si, mas recebeu do Pai” (1.0
Discurso do 3.0 Sinodo, 28-8-1899, Synodus Dioecesana Placentina Tertia
..., Placéncia 1900, p. 229). Espelhar-me-ei, com o Apdstolo, no Autor e
Consumador da nossa fé, que para a gloria de Deus e pela salvacao das
almas, fez-se Homem e obediente até a morte de cruz” (Primeira Carta
Pastoral, Como 1876, p. 2).

Nas realizacOes concretas da vida de fé os testemunhos, enfatizam a
intensidade da “vida sobrenatural” de D. Scalabrini:

“Nao conheci pessoa alguma que demonstrasse uma fé mais ardente que
a sua” (Test. L. Mondini, Processo Diocesano, f. 114). “Era um homem de
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fé extraordinaria; possuia a fé dos santos” (Test. L. Tammi, idem, f. 833).
“Era um homem de muita fé. Recordo-me ter ouvido de seus labios [...]
“Nada ha mais natural que o sobrenatural” (Test. G. Dodici, idem, f. 163) .

“QO sobrenatural era a vida de sua vida. Irradiava-se dos olhos, do trato,
das palavras, de toda a sua pessoa. Bastava aproximar-se dele para per-
cebé-lo, para compreender que agia continuamente guiado pelo Alto (...).
Tinha o senso do divino que o guiava sempre” (Test. L. Comaggia Medici,
idem, f. 731). “Do fulgido principio, ao término de seu Episcopado, reve-
lou-se sobretudo homem de Deus, que busca a Deus na elevagao do estu-
do, no ardor das fadigas apostolicas, Deus na conversagao com grandes e
pequenos, Deus sé e Deus sempre” (G. B. Nasalli Rocca, Comemoragao...,
Placéncia, 1909, p. 7).

E toda uma série de testemunhas que nos da o nivel da fé a que D.
Scalabrini se havia elevado: “O sobrenatural” torna-se “natural “, uma
segunda natureza e mais precisamente uma natureza “divinizada”, na
posse da virtude, no sentido onipresente do divino, na constante orien-
tacdo a Deus da vida e da agdo, da mente e da vontade, da analise e do
juizo, da contemplagdo t! do amor a Deus.

Para usar suas proprias expressoes, pode-se dizer que a fé, “segunda
criacao”, fazia nele “as coisas celestes subsistirem na sua subsisténcia”;
fazia-o ver “com os olhos de Deus”. “Jesus Cristo é que proferia os jui-
z0s, tragava os caminhos, decidia as escolhas, governava sua vida” (cf.
Carta Pastoral (...) Santa Quaresma, 1878, Placéncia, 1878, pp. 7, 8, 9, 34).

Nomeado Bispo, sentindo-se “pobre de virtudes e bem consciente de
suas fraquezas” pedia para ser isento dos “divinos encargos” do epis-
copado, mas tendo reconhecido manifestamente a Vontade de Deus na
Autoridade do Vigario de Cristo”, obedeceu:

“Com temor e tremor, mas resignado, submeti-me ao ministério que me
foi imposto, longe de querer investigar as razdes da Bondade Divina e
tranquilizado pela firme esperanca de que, Aquele que opera em mim,
0 querer e a agao, Nao deixara de sustentar-me e socorrer-me constante-
mente, com seu beneplacito” (Primeira Carta Pastoral, Como, 1876, pp.
12).

No 18.° aniversario da consagragao episcopal anotava:

“Hoje, dia da minha consagracao. Meu Deus, tende misericordia desse

pobre bispo! Quantos anos perdidos! E o 18.°. Assusto-me com minha
indignissima indignidade. E necessario que eu comece, desde o inicio:
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tornar-me menos indigno da dignidade divina do Bispo: elevar-me, nobi-
litar-me, divinizar-me” (Nota da meditagao, 30-1-1893. AGS 3027/1).

No jubileu episcopal, escrevia a Leao XIII: “Uma s6 coisa posso asse-
gurar-Lhe, Beatissimo Padre, e ¢, que, em todas as coisas, tive em mira
unicamente a gloria de Deus e a salvagao das almas a mim confiadas”
(Carta a Leao XIII, 21-1-1901. AGS. 3019/2). E as vozes que o preconi-
zavam cardeal, replicava: “Viver, santificar-me e morrer em Placéncia é
0 proposito que renovo todos os anos, no retiro espiritual” (Carta a G.
Bonomelli 3-3-1901).

Se “a santidade consiste em um continuo esforgo para alcanga-la” (2.°
Discurso do 2.° Sinodo, Synodus Dioecesana Placentina Secunda . .. , Pla-
céncia, 1893, p. 1 80), é mister dizer que a vida de D. Scalabrini foi um
continuo esfor¢o de santificacao.

Ao esforco de perfeicao, a vontade de deixar-se “divinizar” pela gra-
¢a, ele juntava, realisticamente, a 6dio e a fuga do pecado.

Até o fim da vida, como aparece nos “propositos” escritos nos anos
1900-1902, teve que lutar contra graves tentacoes, explicadas, ao menos
em parte, pela extrema sensibilidade do seu temperamento (“Custddia
rigorosa dos olhos, o que para os outros ¢ nada para mim ¢ fatal”. “Pro-
pOsitos”, 24-8-1893), e que explica, por sua vez, o extremo pudor que o
caracterizou até os ultimos dias, o que fez seu médico particular repe-
tir: “Scalabrini € um amor; é de uma pureza extraordinaria; € um anjo!”
(Test. L. Cella, Processo Diocesano, f. 613). Em suas notas espirituais,
encontramos o eco de sua ardua batalha:

“Prontidao em afastar todo pensamento imundo. Sem isso, perecer-se-
-a, perecer-se” (“Propdsitos, 2481893). “Confessar-me-ei logo que sentir
aproximar-se a tenta¢ao, logo no inicio, ou quando, incautamente, me
expus a algum perigo. Atirar-me diante de Deus, chorar minha miséria e
confessar-me” (idem, 248-1893). “Purificar-me a todo custo, com o divino
auxilio, de meu defeito capital 6 meu Jesus: quero afastar, com toda a
prontidao, qualquer pensamento que me possa prejudicar: guardar, pru-
dentemente, os olhares” (Idem, agosto de 1900).

As testemunhas sao concordes em afirmar a grande delicadeza de
consciéncia, do Bispo.

“Tinha a consciéncia delicadissima” (Test. L. Mondini, Processo diocesa-
no, f. 121). “Odiava o pecado mortal, com um 6dio implacavel e evitava
também o pecado venial” (Test. G. Dodici, idem, f. 169). “Sua piedade
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singular, seu porte sempre reservado e delicadissimo, denotavam que o
servo de Deus estava sempre vigilante sobre si mesmo, temendo as mais
leves culpas” (Test. A. Ranza, idem, f. 649).

Foi sempre fiel a confissdo semanal, mas muitas vezes confessava-se
mais frequentemente, ndo evitando de confessar-se com padres jovens
e até a seus familiares (Test. L. Mondini, idem, f. 121), isto €, com seu
secretario (Test. C. Spallazzi, idem, f. 83).

E um aspecto a ser levado em conta para nao cairmos na tentacao de
considerar, em D. Scalabrini, somente, uma espiritualidade de agao. A
esta chegou, através de uma progressiva configuragao com Cristo, ado-
tando como meios, que ele considerava indispensaveis, a abnegacao, a
mortificagdo, a rentincia a tudo que obstaculizasse sua inser¢ao no mis-
tério pascal, do Santo dos Santos. Tantum proficies quantum tibi ipsi intu-
leris: é o preceito da Imitagao de Cristo, que frequentemente repetia a si
proprio e aos outros. Retomando uma defini¢ao de Santo Tomas, dizia:

“A santidade é pureza consagrada a Deus; pureza empenhada na gloria
de Deus. A santidade, portanto, com a pureza da mente exige uma imo-
lacao continua: santo é realmente aquele que se queima sobre o altar, em
louvor a Deus. Assim, santidade auténtica significa uma vida sacerdotal
isenta e qualquer vicio e empenhada continuamente na gléria a Deus”

(2.° discurso do 2.° Sinodo, Synodus Dioecesana Placentina Secunda..., Pla-
céncia, 1893, p. 181).

Deste modo, a vida espiritual integra toda a vida e torna-se a base de
toda a fama de santidade. “Os contemporaneos de qualquer classe e até
de religides diversas tinham um elevado conceito de D. Scalabrini, como
homem e como Bispo: estimavam-no pela sua inteligéncia, cultura e ca-
pacidade extraordindria de governo, mas, sobretudo, pela sua santidade,
que emanava de cada uma de suas palavras e de cada um de seus atos”
(Test. L. Mondini, Processo Diocesano, FF. 146-147).

2) Vida de orag¢do

Se o “primeiro degrau, ou meio de santidade € o desejo ardente e vee-
mente”, raciocina D. Scalabrini, “do amor a santidade brota a meditagao
frequente e quotidiana da lei e dos mistérios celestes” (2.° discurso do
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2.° Sinodo, Synodus Dioecesana Placentina Secunda ..., Placéncia, 1893, pp.
181-182).

Se a santidade ¢é “retidao de coragao”, eis como garantir o caminho
da retidao: meditar a lei de Deus e conversar assiduamente com Ele, na
oracao” (3.0 discurso do 3.° Sinodo, 30-9-1899, Synodus Dioecesana Placen-
tina Tertia ..., Placéncia, 1900( p. 248). Nestas palavras sentimos o eco da
distingao de Evagrio entre a orac¢do e a “elevacao” da inteligéncia a Deus
e a oracao como “homilia”, isto é, conversacao com Deus.

“Se Jesus orou, Ele que é o Santo dos santos, quanto mais ndo devem orar
os pecadores? Se a cabega ora, como nao orarao os membros? E se o Divi-
no Mestre sentiu tao profundamente a necessidade da oracao, como nao
devem senti-la, seus discipulos? Também o exemplo da Igreja, nossa Mae,
deve persuadir-nos da necessidade da oracdo. Toda a sua vida, como a
do Divino Fundador é, pode-se dizer, uma prece continua” (A oragao,
Placéncia, 1905, pp. 14-15).

A necessidade da oragao portanto, deriva da necessidade da santida-
de, da conformidade com Cristo e da participacdo ao mistério da Igreja,
portanto, de motivos de fé. A oragao nao € a fé, mas é sua expressao
primeira, natural e fundamental. E o reconhecimento de que nio nos
pertencemos, que nao somos autossuficientes, autbonomos, mas perten-
cemos a Deus.

“Se a vida nesta terra é um dom, se nds nao nos pertencemos, mas perten-
cemos a Deus, é claro que devemos a Ele, a homenagem perene de nossa
gratidao, a oferta de nossa sujeigao, o tributo de nossos louvores, o culto
de nossa adoracao, o sacrificio de nés mesmos. E o sacrificio é oragado; o
culto é oragao; o louvor é ora¢ao; pois oragao, no seu mais nobre e amplo
significado, € a elevacdo da mente e do coragao a Deus; é a homenagem
da criatura a seu Criador” (Idem, p. 5).

Quem tem fé sente pela oragao “uma necessidade ingénita, instintiva,
irresistivel” (Idem, n. 7). “Quem nao reza nao tem alma. Ou nado entende,
ou nao sente, ou ndo ama” (Idem, p. 20). Quem nao reza, na pratica diz:
“Nao preciso de Deus” (Idem, p. 9). Cristo disse-nos: Sem mim nada
podeis fazer - Sine me nihil potestir facere (Idem, p. 10). “Admitir a neces-
sidade da graca é o mesmo que admitir a necessidade da oragao” (Idem,
p- 12).

“Sabe viver bem quem sabe orar bem” diz Sto. Agostinho: Recte novit vive-
re, qui recte novit orare. A oragao € o sinal do verdadeiro crente, é, por si so,
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uma completa profissdo do cristianismo e compendia em si, o exercicio
das mais excelsas virtudes. Exercicio de fé, esperanca, caridade, humil-
dade, arrependimento, adoracdo, conformidade com a Vontade Divina
e assim, ela nunca deixara de ser premiada. Elevando nosso coragao a
Deus, ela nos desprende dos bens ilusoérios desta misera vida e alimenta
em nos a vida do espirito, habitua-nos as coisas da eternidade e nos faz
prelibar, na terra, a alegria e a paz dos eleitos.

A oragdo é aluz, o calor, o alimento, o conforto, a vida da alma humana. A
alma sofre e definha se nao respira esse ar do céu. Como o peixe, retirado
da agua debate-se e morre, a alma que se subtrai desse alimento vital, que
¢ a graga de Deus, respirada na oracao, também morre, assim diz S. Joao
Criséstomo” (Idem, pp. 1819).

Também neste campo entra o conceito da “divinizagao”, nos seus va-
rios aspectos: participagao da vida de Deus, participacao da vida da Igre-
ja; participacdo da familia de Deus, reunida no centro do Amor:

“A oragao ¢, sem duavida, a fungao mais nobre e gloriosa que o homem
possa exercer neste mundo e lhe confere uma grandeza soberana. Nao
somente coloca-nos em relagdo com tudo que existe de verdadeiro, de
belo, de santo, no céu e na terra, mas torna-nos participes da amizade
de Deus, de suas efusdes mais ternas, de suas confidéncias mais intimas.
A oragao é Deus, que invocado, desce, Deus derramado, infundido em
nosso coragao, segundo a bela expressao de Sto. Agostinho. Deus nosso
Criador, nosso Pai, nosso Redentor, nosso Amigo, nosso Irmao, que nos
olha e nos escuta e sorri benévolo, as nossas homenagens e aos nossos
afetos” (Idem, p. 24).

“A oragao torna o homem superior a si mesmo, transfigura-o, sublima-o,
diviniza-o (...). A oragdo é o vinculo de toda a humanidade (...). Ela tudo
aproxima, tudo retne. E a oragio que abraga os vivos entre si e com os
que ja partiram; que liga a familia da terra a familia do céu. Que forma,
entre a Igreja Militante, Padecente e Triunfante um fluxo e refluxo de su-
plicas e de intercessao, que a Teologia chama de Comunhao dos Santos.
Acima de qualquer obstaculo, a oracao estabelece como uma corrente elé-
trica, que vai de irmao a irmao, e passando pelo Coragao de Deus, centro
e foco de amor, forma, pode-se dizer, de todos os coragdes, um s6 coragao
e de todas as familias, uma s6 familia” (Idem, pp. 23-24).

D. Scalabrini nao foi um contemplativo, no sentido que a historia tra-
dicional da espiritualidade confere a este termo. Nao encontramos tra-
¢os visiveis de dons ou fendmenos misticos. Nos seus escritos podemos
perceber alguns tragos que vislumbram o pensamento de Santo Tomas,
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quando define a contemplagao simplex intuitus veritatis e consequente
fruitio, possessio veritatis:
“Este coloéquio, no céu, chama-se louvor, éxtase, beatitude, felicidade

sempiterna; aqui na terra, ha um pouco de tudo isso e se chama: oragao.
Esta é, portanto aqui na terra o preltdio da vida imortal” (idem, p. 26).

D. Scalabrini frequentemente define a oracdo: “conversacao com
Deus”. Aqui aproxima-se de seu modelo declarado: Sao Francisco de Sa-
les; e como o Doutor de Genebra, insiste muito no exercicio da: presencga
de Deus; objeto de conhecimento e de amor. Nao fala nunca de “noite
obscura” mas conhece bem a sua equivalente: a “rentncia”, isto é, o tra-
balho de purificagao e a “noite da fé”, isto €, a obscuridade propria do
ato de fé. Através desses passos chega-se, nao a estados misticos da “ora-
¢ao simples”, ao menos pelo que sabemos, mas a algo mais importante
ainda: aquilo que Sao Francisco de Sales definia: simple remise en Dieu, o
perfeito e confiante abandono em suas maos.

Outro mestre de D. Scalabrini, na oragao, foi Santo Afonso Maria de
Liguori, a cujos ensinamentos ele se refere muitas vezes, na Pastoral da
Quaresma de 1905, dedicada a oragao. Sabemos que o Santo dedicou
escassa atengao a mistica. Ele sustentava que para a santidade basta a
“uniao ativa” com Deus, para a qual sao meios indispensaveis a oragao
mental e a oracao afetiva, que sao as caracteristicas da oracao de D. Sca-
labrini.

A meditagao é meio e alimento insubstituivel da vida espiritual, o ins-
trumento da salvagao e da perfeicao crista, que consiste, de acordo com a
dou trina de Santo Afonso, no am9r a Deus, concretizado na obediéncia
e no abandono a Sua Vontade. Como para Santo Afonso, “a devogao de
todas as devogdes” € o amor a Jesus, assim, para D. Scalabrini, o amor
a Cristo, presente na Eucaristia € a “mais salutar de todas as devogoes”
(1.0 Discurso do 3.° Sinodo, 28-8-1899, Synodus Dioecesana Placimtina Ter-
tia ...;, Placéncia 1900, d. 232).

Como Santo Afonso, do principio que a afirmacao do amor consiste
na conformidade a vontade de Deus, D. Scalabrini deduz a necessida-
de da purificagdo, que ndo depende s6 de uma ascese voluntaria, mas
também e muito mais, dos sacramentos, sobretudo da Eucaristia, dos
exercicios espirituais e do exame de consciéncia, e de modo particular
da oragao. Reveste-se de fundamental importancia a meditagao, para a
qual muito mais que um método, valem a assiduidade e a constancia.
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Se nos atermos as classificagdes de Santo Afonso, devemos dizer que a
oragao de D. Scalabrini nao foi a “contemplacao passiva ou infusa”, mas
a “contemplagao ativa”, isto €, olhar “aquelas verdades das quais se ad-
quire conhecimento por meio de pensamentos e esforgos arduos» (Prdxis
Confessarii, c. 9).

Enfim, através da mediacdo de Sao Francisco de Sales e de Santo
Afonso, remonta-se a principal guia espiritual de D. Scalabrini: a Imita-
¢ao de Cristo. Também pela Imitagao, a contemplagao é possivel a todos
os cristaos, que chegam ao conhecimento proprio, eliminando o amor
desordenado de si mesmos, com a renuncia. Deste modo conhecem a
Deus, sua providéncia e bondade, manifestada na redencao, e na cari-
dade e humildade, abandonam-se a Deus, que se manifesta em Cristo.
O perfeito abandono a Deus ¢ alimentado pela assidua meditagao... da
Paixao e pela amorosa unidao com Cristo na Eucaristia.

A meditagao é a via de purificacdo, a Eucaristia é o. sacramento da
unido: sao os dois aspectos que caracterizam a oragao de D. Scalabrini,
como via mestra da divinizacao, isto €, da conformagao com Cristo.

3) Oracdo mental e oragcdo vocal

A meditagao, para D. Scalabrini é bem mais que uma “pratica de pie-
dade”; é a escuta da Palavra de Deus, na fé e no amor; é o discernimento,
a luz da Palavra de Deus; € a orientagdo de toda a vida a um tinico ponto
de referéncia: Cristo, que € a Palavra e o Pao (“vossa meditagao se con-
centre em Cristo Eucaristico”).

“A reflexao ou meditagao, da qual deriva a oracdo, oferece estas vanta-
gens: purifica a mente, isto €, a mesma fonte de onde provém, corrige os
excessos, regula os costumes, torna a vida virtuosa e ordenada; enfim,
procura o conhecimento das cosas divinas e humanas.

E a meditacdo que esclarece o que estd ambiguo, recompde o que esta
desconexo, recolhe o que estd disperso, prescruta as coisas secretas, intui
as verdadeiras, submete a exame as verossimeis, tira a mascara as enga-
nadoras e fingidas.

E ainda a meditagdo que programa a nossa atividade, e durante o seu
desenvolvimento, reexamina-a, para que em nossa vida, nada fique de
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menos correto, ou necessitado de corregao. E finalmente, a meditacao,
que na prosperidade, conserva-nos prontos para as contrariedades e isto
¢ prudéncia, enquanto que nas contrariedades faz com que nao as perce-
bamos, e isto é fortaleza. (De Consid. I, c. 7).

Eis a eficdcia da meditagao para a retidao do coragao e para a integridade
de nossa vida espiritual. Da meditagdao obtém-se riquezas incalculaveis,
enquanto que sem meditagao, sera desolagao sobre desola¢ao e absoluta
esterilidade de boas obras.

Jamais poderemos desempenhar dignamente os deveres de nosso minis-
tério, se nao os tivermos constantemente diante dos olhos, num assiduo e
intenso contato com Deus (...).

Convencei-vos de que a caridade cresce e se nutre com a meditacao. Na
meditagao, diz o Profeta, acende-se um fogo (...). A meditagdo cotidiana
deve fornecer sempre novo alimento a piedade sacerdotal, a fim de que
esse fogo se conserve e se desenvolva. Se as meditais com devogao e as-
siduidade, as divinas perfei¢des de Cristo e os tesouros incalculaveis de
sabedoria escondidos n’Ele, serdo alimento da caridade (...).

Vossa meditagao se concentre, sobretudo, em Jesus Eucaristico (...). Per-
suadi-vos de que o coragdo do sacerdote ndo pode ter paz e seguranga,
se nao coloca em Cristo, a sua felicidade; e sem esta felicidade, ninguém
pode viver (...). A Eucaristia, feita objeto de meditagao, acendera no co-
racao do sacerdote, a caridade de Cristo e atraird como um ima, o seu
coracao; serda um mel delicioso, que brota da rocha; sera a adiposidade
substanciosa que nutre a alma do sacerdote até replenar dos bens de Cris-
to, também o povo fiel” (3.° Discurso do 3.° Sinodo, 30-8-1899, Synodus
Dioecesana Tertia ..., Placéncia, 1900, pp. 249-251).

O objeto da meditagdo é, portanto, o Verbo Encarnado: Palavra e Pao.

“A palavra de Deus é viva; € a mesma vida de Deus, que em certo sentido,
anima a sua Palavra e torna-se operante. E eficaz; tem a sua disposigio a
Onipoténcia Divina, pronta a executar o que ordena. Mais penetrante que
uma espada que retalha a alma sensivel e a alma espiritual, prescrutando
lhe o intimo e operando no homem tudo o que agrada a Deus, de Quem
¢ instrumento. Tudo é desvelado e aberto a seus olhos. A palavra eficaz
tudo V&, torna tudo inteligivel a alma; dando um juizo de discernimento,
trans porta a alma, da iniquidade a justica e a reconcilia com Deus.

A alma foi criada pelo Verbo, para ser a primicia de sua criagao: ‘Por
sua vontade Ele nos gerou com uma palavra de verdade, a fim de que
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fossemos primicias de suas criaturas’ (Tg 1,18). Que acontece quando,
no momento propicio, Cristo fala a alma? Consome-se de amor para en-
contra-la e grita: ‘Sou de meu Dileto e meu Dileto é meu. Minha alma se
liquefez, quando meu Dileto falou” (Cantico dos Canticos). Tal é a potén-
cia da Palavra” (2.° Discurso do 3.° Sinodo, 29-8-1899; idem, pp. 237-238).

Realmente, a Palavra de Deus nao é s6 “a verdade, verdade por es-
séncia, a verdade absoluta, verdade suprema, imutavel, eterna”, mas € o
mesmo Verbo de Deus. o seu Verbo, a 2.a Pessoa da angustissima Triade.
O Verbo Divino se fez homem e veio, palavra inefavel, falar aos homens,
a Palavra de vida eterna” (A Divina Palavra, Placéncia, 1897, p. 5). “O
grande meio a que esta ligada e da qual depende nossa salvacao eterna é
a palavra de Deus” porque “se se recebe a fé, ouvindo a Palavra de Deus,
a Palavra de Deus é tao necessaria quanto a fé” (Idem pp. 7-8). “Minha
Palavra € espirito e vida, disse o divino Redentor. Ela tem a for¢a, ndo sé
de mudar a vontade, mas de purificar os coracdes, de formar os santos”
(Idem, p. 11).

A palavra de Deus é meditada e “transformada em afeto”.

“E somente com a reflexdo que o homem aprende a conhecer aquilo que
ele é, e 0 que deve ser; a pensar e julgar cristamente, em todas as coisas. A
Palavra de Deus deve tornar-nos cristaos de cora¢ao e de obras? Primei-
ramente é transformada em afeto. Nao s6 devemos entender a verdade,
mas ama-la; e ndo s6 ama-la, mas também pratica-la. Veritatem facientes in
charitate, como escrevia o Apostolo” (Idem, pp. 33-34).

Foram estas as razoes que levaram D. Scalabrini a fazer da meditacao
cotidiana um ato de culto, obrigando-se sub gravi a dedicar-lhe meia hora
de tempo, todos os dias e depois prolonga-la por uma hora. “Oh! as bel
as coisas ouvidas a respeito dela! ...”Quem deixa a meditagao nao tem fé
ou nao tem juizol... (“Propdsitos”, agosto 1900). “Proponho uma hora de
meditagao, compreendida a preparacdo para a Missa” (Idem, 23-2-1901).

Aos sacerdotes recomendava:

Estabelecei um tempo, diariamente, para a meditagao das coisas celestes
e nao as transcureis nunca. Nao vos deixeis arrastar por um desejo insano
de ajudar os outros, transcurando-vos a vés mesmos: quem é mau para
si mesmo, com quem se mostrard bom? Frequentemente sobrevém, nao o
neguemos, circunstancias que obstaculam esse exercicio; mas neste caso
proveem mal a si mesmos, os sacerdotes que deixam a meditagao.
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Nestes casos é mister recordar que se deve antecipar ao sol, para render
gracas a Deus. E justo que vos facais tudo a todos; mas feito o que se deve
fazer para a salvagao do proximo, recordai-vos dos Anjos que na escada
de Jaco subiam a Deus e desciam a terra. Em vosso comportamento de-
veis reproduzir esse modelo: também vds sois os anjos do Senhor dos
exércitos.

Ao exercicio da oragdo, deveis unir a leitura das Sagradas Escrituras. A
leitura inculcada pelo Apdstolo e recomendada pelos Santos Padres com
a maxima insisténcia. “Os homens da Igreja, disse S. Gregoério Magno,
leiam e meditem cada dia as Sagradas Escrituras, para reconstruir, me-
diante a palavra do ensinamento divino, o que um comportamento hu-
mano continua a destruir” (Allocutio in prolusione Synodi, 2-9-1879, Syno-
dus Dioecesana Placentina Prima..., Placéncia, 1880, pp. 228-229).

Recordava aos seus missionarios: “A meditacao e os exercicios espiri-
tuais sdo o essencial na vida sacerdotal e é necessario queré-los a todo o
custo” (Carta a P. Zaboglio, 21-9-1895. Arquivo do Seminario de Como).

Os exercicios espirituais — que ele fez pontualmente, cada ano, por
oito dias, com seus sacerdotes — sao necessarios se se quer empreender
aquela vida, da qual, cada um possa dizer com o Apdstolo: Nao sou mais
eu que vivo, mas Cristo vive em mim (De Exercitiis Spiritualibus, Placén-
cia 1876, p. 13).

“Quem nao necessita que Deus lhe fale, e lhe diga verdadeiramente ao
coracao, aquela palavra que é mais cortante que uma espada de corte du-
plo e penetra até a divisdo da alma e do espirito? Se por nds mesmos nao
somos capazes de pensar em algo que tenha origem em nés mesmos, mas
nossa capacidade vem de Deus, como é importante que Deus, por pri-
meiro fale em nods e que prestemos ouvidos atentos, ddceis, plenamente
obedientes ao que Deus fala ao nosso coragao, para poder instaurar uma
norma de vida reta e santa, segundo a vontade divina, que conhecemos;
ou para confirma-la e consolida-la, se por graca de Deus ja a temos ins-
taurada!” (Idem, p. 19).

A meditac¢do, na espiritualidade de D. Scalabrini é um fato funda-
mental. E 0 comportamento do homem que se coloca na presenga de Deu
e o ouve, tornando-se consciente da iniciativa de Deus, “que nos amou
primeiro e reconciliou-nos consigo mesmo por meio de Jesus Cristo”.
Jesus é a Palavra substancial do Pai, o qual fala também mediante as
realidades criadas todas no Verbo e pelo Verbo, e, sobretudo, mediante
a criatura humana, imagem de Deus e morada de Cristo. Na medita¢ao
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“0 conhecimento profundo das coisas divinas e humanas”, D. Scalabrini,
compreende Deus, chega a entender o homem, como foi feito por Deus;
consegue decifrar a histéria humana, como histéria da salvacao e os si-
nais dos tempos, como vozes de Deus. A resposta a palavra multiforme
de Deus é uma palavra que se exprime na oragao e a0 mesmo tempo, €
um compromisso de caridade, de justica e de solidariedade para com
o homem. A meditagao € a ciéncia que gera fé; a fé em um Deus vivo,
pessoal, proximo; a “fé viva” que se torna “oracao”; a fé que se torna
confianga absoluta e se exprime na oragao confiante. D. Scalabrini tem
uma confianga indestrutivel na eficacia da oragao.

“O homem fala e Deus escuta, o homem pede e Deus atende e digamo-lo
ousadamente: o homem manda e Deus obedece: Voluntatem timentium se
sacie, et deprecationem eorum exaudiet” (A oragdo, Placéncia, 1905, p. 17).
Duas grandes coisas admiro no céu e na terra: no céu, a Poténcia do Cria-
dor; na terra, a poténcia da oragao. Seja o homem fraco, quanto se queira,
se ele ora, torna-se forte, da mesma forca de Deus: nihil potentius homine
orante. Ouvi o Apostolo: Eu, disse ele, tudo posso, absolutamente tudo:
omnia possum. E como? Eu posso tudo pela oragao; posso tudo n”Aquele
que, invocado por mim, me fortalece, me conforta, me consola: omnia pos-
sum in eo qui me confortat.

A oracao, quando humilde, nado s6 iguala, mas supera, direi assim, a po-
téncia de Deus: Deus é onipotente, diz o Profeta, quem pode resistir-Lhe?
A oragao, respondo eu” (Idem, p. 26).

A oracgdo, é “a parte mais viva, mais forte, mais poderosa do aposto-
lado” (Discurso aos missiondrios que partiam, 24-1-1889. AGS 3018/1).

O sacerdote torna-se santo e santificador, pela ora¢ao. Nos dias de
hoje, é necessario que o sacerdote saia do templo, se quiser exercer uma
acao salutar no templo. Porém, entendamo-nos: Saia do templo, mas s6
depois de haver haurido luz e conforto da piedade e da oracao; saia do
templo, mas tendo sempre o olhar voltado para o templo; saia do templo
como o sol que sai de sua tenda, espléndido da luz de Deus e do fogo
da caridade, que ilumina, aquece e fecunda” (Agao Catolica, Placéncia
1896, p. 13).

“Um piedoso escritor assim se exprime, sobre a oracdo: Se alguém me
perguntasse do que mais necessita um sacerdote, na cura das almas, res-
ponder-lhe-ia: de oragao! Se depois me perguntasse: de que outra coisa
necessitaria? Repetir-lhe-ia: da oragao! E se ainda, repetidamente insistis-
se sobre a pergunta, minha resposta seria sempre a mesma” (3.° Discurso
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do 3.° Sinodo, 30-8-1899, Synodus Dioecesana Placentina Tertia ..., Placéncia,
1900, p. 248).

4) A Eucaristia

A divinizagao da pessoa efetua-se principalmente na unido amorosa

com Cristo, substancial e corporalmente presente na Eucaristia. Neste
caso, D. Scalabrini chama-a também de “cristianizagao” (hoje diriamos
“cristificagdo”). Apoiando-se na doutrina de Sao Francisco de Sales, as-
sim se explica:

“A comunhao ¢ a fonte da qual a alma atinge a dgua que jorra para a
vida eterna, é o lugar onde se cicatrizam as feridas; ¢, em uma palavra,
o principio e o fim da unido com Deus elevada a mais sublime poténcia
e conduzida ao ultimo grau de perfeicao que se possa alcangar na vida
presente. Realmente, se na Encarnacdo, o Verbo uniu-se pessoalmente a
natureza humana, na comunhao une-se mais a nossa personalidade. Ele
diviniza, de tal modo, nossa esséncia, cristianiza nosso ser individual e
sua uniao conosco tem por simbolo o mesmo que transforma na substan-
cia do corpo que se nutre. Porém, os que comungam, como deixou escrito
um santo Doutor, tem Jesus na mente, no peito, no coragao, nos olhos,
na lingua. Este Salvador endireita, purifica e vivifica tudo. Ele ama pelo
coracgao, entende pela mente, infunde vigor ao peito, vé com os olhos, fala
pela lingua e move todas as poténcias. Ele opera tudo em todos, que nao
vivem mais em si mesmos, mas é o Verbo de Deus, que vive neles” (A
devogao ao Santissimo Sacramento, Placéncia, 1902, pp. 22-23).

Retoma sempre o mesmo assunto: a extensao da Encarnagao em nos,

tanto no aspecto sacramental quanto no sacrifical, com uma particular
conotacgao pessoal, que pde a énfase sobre o individuo, isto ¢, numa rela-
¢ao interpessoal entre a Pessoa de Cristo e a pessoa do cristao.
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“Como a Eucaristia é uma extensao da Encarnagéo, assim ela o é do sacri-
ficio do Golgota. Este, realmente, foi oferecido uma tinica vez, em poucas
horas, em Jerusalém, enquanto aquele é oferecido, a todos os instantes,
em todos os quadrantes da terra. Se o Filho de Deus, em sua primeira
oblacdo ofereceu-se por todos, no Sacrificio da Missa oferece-se a cada
um em particular. Ele se realiza em todos os momentos, cancelando o
decreto lavrado contra nés, por causa de nossos pecados, e anula-o, fi-
xando-o, com seu Corpo adoravel, no altar da Cruz” (Idem, pp. 27-28).



Portanto, a Santa Missa € o fundamento e o vértice, ndo s6 da Liturgia
e da piedade da Igreja, mas também da piedade e santidade pessoal.

“A missa ndo € somente a reden¢ao cotidiana e a salva¢do do mundo, mas
também, o alimento da piedade solida e verdadeira e a fornalha onde se
acende a vida sobrenatural da Igreja. Perguntai a esta Virgem, esposa do
Nazareno, como nutre e suscita em tantos filhos seus, o sentimento do
sacrificio até o heroismo, e como a pobreza, as misérias que nos oprimem,
lhe sao causa de amor especial para conosco. Ela respondera, apontando-
-nos a inscri¢gdo que adorna seu altar: Assim Deus amou os homens! Su-
blimes palavras, que exprimem a mais sublime verdade. Realmente, des-
de que a eternidade gerou o tempo, nunca o horizonte da caridade crista
se dilatou tanto, como no momento em que o Verbo de Deus se imolou a
Si mesmo, sob as espécies de pao e de vinho. Somente assim compreen-
deu que o sacrificio é a consumagao da vida pura, nobre e santa; somente
entao almejou dar vida por vida, amor por amor” (Idem, p. 29).

O mesmo conceito da extensao da Encarnacao alicerceia a “devocao”
eucaristica, a qual pertencem, além da missa e comunhao, a adoragao, a
visita a0 SSmo. Sacramento, a oragao reparadora e todo culto publico.
As 365 paginas do Sinodo Eucaristico, dedicado a doutrina e a discipli-
na, descendo aos particulares mais minuciosos (“pois que, em relacao a
Missa, ao culto eucaristico, nada ha de supérfluo, de ocioso, mas tudo é
grande, tudo é divino”. Idem, p. 34), nada mais sao que a expressao do
amor a Eucaristia “daquele padre que para abrasar-se do amor para com
Jesus Sacramentado, daria de boa vontade, o sangue e a vida” (idem, p.
37), mas de uma devogao que busca de toda maneira, a substancia da
piedade e santidade crista, como ele a entende:

“Finalizarei esta carta pastoral, (...) exortando-vos a todos, pelas visceras
da caridade de Nosso Senhor, a zelar, de todas as maneiras, pelo amor e
pela gldria de Jesus Sacramentado: numa palavra, a serdes sinceramente
devotos, a fim de que Sua Vida se manifeste em vossa carne mortal. A
vida eucaristica, nao ignorais, € o triunfo do espirito sobre a carne, da ca-
ridade sobre o egoismo, da fé sobre a razao orgulhosa. Embora seja vida
de sacrificio, porque alimentada pelo Sangue do Redentor, imolado por
nos sobre a Cruz, ela nao é dura e penosa, pois na mesma, nao é o homem
que vive em si mesmo, mas Jesus Cristo que vive nele” (Idem, p. 36).

Mais que as palavras, as exortagdes, as disposicdes sinodais, a incul-
car e difundir a piedade eucaristica, contribui o exemplo do sacerdote,
que enquanto “personificacdo do povo cristao oferece a Deus, as coisas
que sao do mundo, personificagao de Cristo, ele da generosamente ao
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mundo, as coisas sagradas de Deus” (O Padre Catdlico, Placéncia 1892,

p. 12).

“Se realmente desejais reavivar a devogao eucaristica em vossas paro-
quias, mostrai-o com o exemplo de té-la vés mesmos em primeiro lugar
enraizada profundamente no coragao.

Seja vossa devogao interior e exterior e proceda de uma fé viva e de um
amor sincero por Jesus, Hostia divina.

“Mas, ai de mim! Devo confessa-lo: a fé, muitas vezes é languida e fre-
quentemente, depois de muitos anos de sacerddcio, nao se ama ainda o
Divino Mestre, ou ama-se com um amor sem vida. Entretanto, o verda-
deiro sacerdote é um homem que vive, trabalha e sacrifica-se por Jesus
Sacramentado, o tnico Objeto de suas aspiragdes! Sois assim? Que vos
dizem o santudrio, o altar, o tabernaculo? Que impressdes vos causam?
Depois de haver recebido o Corpo e o Sangue de Jesus, nao vos sentis,
como dizia Sao Vicente de Paulo, a seus sacerdotes, nao vos sentis abrasar
o coragao pelo fogo divino? Ora, esse fogo que ardia vivissimo no peito
daquele humilde Padre, daquele heroi da caridade crista, devora o vosso,
ou ele permanece frio, gelado? Como podereis ter zelo para inspirar nos
outros uma devogao que esta a mil milhas de distancia de v6s? Exor-
to-vos: se nao vos sentis chamados a uma vida profundamente interior
e de alta contemplagdo, permanecei unidos a Jesus Sacramentado, pelo
coragdo e pelas obras, em particular e em publico, agora e sempre. Fre-
quentemente vossa lingua fale dEle, por Ele suspire vosso coracao e ndo
transcorra uma hora sequer do dia sem Lhe terdes dedicado um pensa-
mento de grato e afetuoso reconhecimento” (A devogao ao SS. Sacramen-
to, Placéncia, 1902, pp. 34-36).

A Eucaristia é o tesouro e o “depdsito” confiado aos sacerdotes.
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“A Igreja é formada por este sacramento e todas as suas riquezas se uni-
ficam no pao e no vinho. A voés, a incumbéncia de enriquecer-vos de tal
tesouro e de enriquecer os outros. Desta forma instituiu este sacrificio:
quer confiar sua administragdo somente aos sacerdotes, aos quais compe-
te recebé-lo e da-lo aos outros” (Off. Corp. Ch.).

A Eucaristia, tesouro dos sacerdotes é um deposito confiado a sua fide-
lidade e a sua guarda. Mas trata-se de um “depdsito” de natureza parti-
cular, bem diversa dos outros. Por lei, quem recebe um “deposito” deve
guarda-lo e conserva-lo fielmente, de modo a restitui-lo integralmente
ao requerente. Nao é assim a Eucaristia: ¢ um depdsito de trigo, que es-
condé-lo, seria um delito: “Quem esconde o trigo serd amaldigoado pelo
povo” (Prov. 11,26) (...)



A Eucaristia é o sinal sob o qual fostes reunidos: “O Senhor reuniu-vos
com a comunhdo do calice, com o qual assumimos a Deus mesmo, ndo
com o sangue dos bezerros” (Off. Corp. Christi).

A Eucaristia é a vossa estrela. Apareceu-vos na infancia e conduziu-vos
a Cristo; guiou-vos na adolescéncia; fortaleceu vossa juventude; seja na
vossa maturidade e velhice a vossa poderosa protegao, sustento da vir-
tude, refrigério e sombra, prevencao dos tropegos, auxilio em toda a di-
ficuldade, exaltagao da alma, luz dos olhos, saude, vida e béncao!” (Ecl.
36,19-20).

Tudo o que sois e que tendes deriva da Eucaristia; é a pura verdade dizer
que por todos os lados o sacerdote esta entrincheirado na Eucaristia e esta
marcado pela Eucaristia” (1.° Discurso do 3.° Sinodo, 28-8-1899, Synodus
Dioecesana Placentina Tertia. .., Placéncia, 1900, pp. 229-231).

O primeiro a dar exemplo de uma intensa vida eucaristica foi o mes-
mo D. Scalabrini:

“As manifestagdes de fé do Servo de Deus que mais me comoveram foram
as relativas a celebracao da Santa Missa, na qual demonstrava na voz, no
recolhimento e nas cerimoénias, um espirito absorto na contemplagao dos
divinos mistérios. Edificava pela longa acao de gragas individual, depois
da liturgia. E o mesmo deve-se dizer de suas frequentes visitas ao SS. Sa-
cramento, que fazia varias vezes ao dia e diante do qual era visto recitar
lentamente o breviario” (Test. E. Caccialanza, Processo Diocesana, f. 221).

“A fé do servo de Deus manifestava-se especialmente na devogao a SS.
Eucaristia. Quando celebrava a Missa, habitualmente devoto em todas
as partes, chegado a Consagragao, transformava-se sensivelmente, até
causar impressao” (Test. L. Cornaggia Mediei, idem, ff. 733-734): “Dava
a impressao de que ele via o Senhor, com os olhos corporais” (Test. L.
Mondini, idem, f. 114).

Milhares de vezes surpreendi-o com os joelhos por terra, prostrado dian-
te do SS. Sacramento” (Test. C. Spallazzi, idem, f . 69).

Varias testemunhas recordam que ele levava também materialmente
a contato com o SSmo. Sacramento os problemas e as decisdes mais difi-
ceis: “Quando tinha algo arduo e dificil, colocava o relato sob o corporal,
na confianga de ser iluminado” (Test. A. Bianchi, ff. 664-665).

“Nesses momentos, transfigurava-se: via-se que se comunicava com
o Mistério, tornado tangivel para ele, por dom de Deus. Nao devemos
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maravilhar-nos se depois tomasse decisdes extraordinarias, declarando
inocentes, pessoas contra as quais estavam para ser tomadas severissimas
medidas disciplinares e conversando lia no seu coracao” (Test. L. Cornag-
gia Medici, Un profilo di Mons. Scalabrini, Roma, 1930, p. 4).

Acreditava que tal dom fosse concedido a todos:

“Queria que lesses esta minha carta aos pés do Santo Tabernaculo. De 14,
vir-te-a a forga de colocares em pratica este meu conselho” (Carta a um
sacerdote, s.d.). “Colocai-vos por instantes aos pés do Sacrario e depois
respondei-me: Resigno-me a Vontade de Deus e aceito” (Carta a N. Bruni,
12-9-1894. Arquivo do Semiridrio de Beddnia). “Ficai calmo e ndo vos dei-
xeis surpreender por vaos temores. Cumpri vossos deveres com prudén-
cia e franqueza. Por que desencorajar-vos? Nao tendes no Tabernaculo
Jesus Cristo que vos repete: Por que temeis? (Quare dubitasti?” (Carta a
um sacerdote, 13-3-1897. AGS 3022/34).

O que significava para ele a celebracao da Santa Missa podemos au-
ferir do que dizia aos sacerdotes:

“Reporto-me a vossa experiéncia. Nao é verdade que celebrado o Di-
vino Sacrificio, o que o mundo apresenta como bom torna-se insipido?
(...). Da celebragao da Missa resulta uma mais suave propensao para o
recolhimento, uma maior tendéncia para a oragao, uma secreta dogura
no desprezo de si, um desejo de perpétua imolagao, a escolha da vida
escondida em Cristo, as maravilhosas ascensdes a Deus” (1.° Discurso
do 3.° Sinodo, 28,8,1899, Synodus Dioecesana Placentina Tertia ..., Placéncia,
1900, pp. 228229).

Algumas formas de piedade eucaristica, muito caras em 800, que viu
florescer uma verdadeira “restauracao” da devogao a Eucaristia, depois
do inverno do jansenismo e o despertar suscitado especialmente na Ita-
lia, por Santo Afonso Maria de Ligorio, foram também caras a O. Scala-
brini, seja na piedade pessoal, como na agao pastoral. Uma destas, era
a visita cotidiana ao SSmo. Sacramento, que recomendava também aos

fiéis.
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“Um meio eficaz para estabelecer e desenvolver a devogao a Jesus Sacra-
mentado, encontra-lo-eis, inicialmente na piedosa pratica da visita coti-
diana a Ele, prisioneiro de amor, em nossos tabernaculos (...). Como é
belo colocar nossas almas em frequente coléquio com Jesus, com uma
pratica tao salutar! Feliz, exclama o profeta, aquele que habita junto ao
tabernaculo! O Senhor ¢é a sua for¢a e sua luz, o remédio a todos os seus
males, o balsamo para todas as suas feridas, o conforto para toda a pena.
Aos pés do altar, a alma esquece-se do mundo, das misérias da vida, por-



que onde esta Jesus, nao esta a dor, mas alegria, mesmo entre as mais
amargas tribulagoes. Este é o lugar, onde a fé no segredo do coragao, escu-
ta vozes misteriosas e suaves” (A devogao ao SS. Sacramento, Placéncia,
1902, pp. 1112).

Da seguinte exortagao aos sacerdotes, pode-se auferir a importancia
que D. Scalabrini dava ao frequente encontro e ao coldquio com Cristo:

“Nada é mais necessario e salutar que este encontro. (...) O coragao nao se
dirige e nao habita onde esta o seu tesouro? Cristo, na Eucaristia, é para
o sacerdote, sabedoria, conselho, defesa e forga; sabedoria que o ilumina,
conselho que o dirige, defesa que o protege, forca que lhe torna facil toda
a coisa dificil (...).

Pode ser que nos primeiros anos de nosso sacerddcio, tenhamos feito tal
experiéncia, mas com o passar do tempo, ofuscou-se e apagou-se esse
esplendor, tornando-nos, como diz o Apéstolo, como aqueles simulado-
res de uma piedade, que é sé mascara. Ha vinte, trinta, quarenta anos,
estamos em intima relagdo com Cristo, neste Sacramento, mas pouco re-
cebemos de sua plenitude. Entretanto, como participantes, ou antes, ar-
tifices deste mistério, enriquecemos os outros, enquanto nos exaurimos
em nossa miséria. Mas por que isso? Nao sera talvez porque nossa fé en-
languesce? Estamos em cantata com a materialidade deste mistério e nao
sabemos penetrar suficientemente no seu intimo: sdo mudas, para nos, as
vozes que nos falam de Cristo, neste Sacramento.

E que dizer da adoragao a Cristo, neste Sacramento, feita pelos sacerdo-
tes? Seria sumamente louvavel e desejavel que o sacerdote se apresentas-
se diante do Tabernaculo, de manhazinha, e ali, quase antecedendo ao
sol, em seu louvor a Deus, fizesse a sua meditagao, se preparasse conve-
nientemente, sempre diante da Eucaristia, ao Sacrificio da Missa; e depois
da celebragao, se demorasse para um justo agradecimento. No entanto,
acontece, frequentemente, que os sacerdotes, sem nenhuma preparagao
e transcurando qualquer prece, pde-se imediatamente, em ocupagdes
profanas (...). Suportando, de ma vontade, permanecer, cada dia, por um
quarto de hora, diante do SS. Sacramento, em oragao a Jesus e se distan-
ciam impacientes, como o sao frequentemente diante de Deus. Nao po-
deria Cristo, hospede descuidado e forasteiro em nossa casa lamentar-se
assim: “Tornei-me um estrangeiro para os meus irmaos e um forasteiro
para os filhos de minha mae’?

(...) Vossos paroquianos vos vejam presentes, com frequéncia, diante do

Santo Tabernaculo, ora para a recitagao do breviario, ora para o exame de
consciéncia; vejam-vos aproximar de Cristo, antes de sair de casa, para
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implorar-Lhe auxilio e graga e notem, que ao regresso apresentai-vos
para agradecer-Lhe. Feliz aquele sacerdote, que interrompendo suas ocu-
pagdes, emprega parte de seu tempo no culto assiduo a Cristo Senhor, e
aprendeu a dar sabor ao seu trabalho com o coléquio amigo com Cristo”
(3.° Discurso do 3.° Sinodo, 30-8-1899, Synodus Dioecesana Placentina Ter-
tia..., Placéncia, 1900, p. 252-254).

Nao se trata de uma devogao individualista e interior, como frequen-

temente serd reprovada na espiritualidade do 800. Antes de tudo o sacer-
dote sera convidado, no seu ministério, a transmitir ao povo, a palavra e
a vida de Cristo, haurida pessoal e diretamente do tabernaculo:

“Sugiro-vos preparar vossos discursos diante do tabernaculo, para trans-
mitirdes ao povo as mesmas palavras que Cristo vos sugeriu. Assim fize-
ram Moisés e os Profetas.

O sacerdote diante do tabernaculo suplique para que o gelo de seu co-
racao se derreta pelo fogo celeste, que arde em Cristo; que sua alma se
alimente de divino fervor e assim possa tornar-se uma testemunha fiel
diante do povo de Deus” (Idem, p. 255).

Em segundo lugar, a devogao eucaristica € orientada para a recristia-

nizacao da sociedade.
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“A primeira chaga do nosso século é a corrupgao do coracao (...). Compe-
te-vos fazer todos perceberem a imensa caridade de Cristo, para com o
Pai e para com os homens. Somente ela podera eliminar os males mortais
de nossa época e transformar a face da terra. O amor impele ao amor (...).

A segunda chaga do tempo é um certo fel de amargura pelo qual os ho-
mens olham-se entre si, ndo como irmdos, mas como inimigos e assim,
todos procuram a prépria comodidade e ndo o que favorece o bem co-
mum (...). Devemos propor a toda criatura a divina e infinita paciéncia e
mansidao de Cristo, neste mistério (...).

A terceira chaga do tempo € a inveja e a ansia de superar a posigao social
em que cada um se encontra (...), esquecendo completamente a patria ce-
leste. Daqui resultam inimeros males, um ntimero infinito de deslocados
e o consequente descontentamento e desilusao de muitos, além da insta-
bilidade da sociedade civil e finalmente, a negligéncia total pelas coisas
espirituais e divinas. E evidente que esta multipla enfermidade s6 pode
ser remediada pela humildade de Cristo, neste sacramento (...).



Para concluir: A Eucaristia é o centro da Igreja, o compéndio do culto
divino, a arvore da vida plantada no meio da Igreja, cuja fronte da refri-
gério aos povos. E o fermento escondido da Sabedoria Encarnada, neste
sacramento (...). Se o fermento for imerso na Igreja pelo ministério dos
sacerdotes, nos diversos estratos sociais, isto é: nas classes dirigentes, na
juventude e na sociedade conjugal, tornara mais judicioso este mundo
insipido, reunira os povos dispersos ao tinico Corpo da Igreja e tornara
constante em toda Obra virtuosa aqueles que antes permaneciam inertes
diante do bem” (Idem, pp. 257-259).

Para realizar a regeneragao da sociedade, é necessario partir de uma
so lida e profunda instrugao (...), primeiro requisito da devogao euca-
ristica. Eis o motivo da suma importancia atribuida por D. Scalabrini a
Liturgia da Palavra:

“O que seria da Igreja sem a pregagao eucaristica? Uma religiao sem sa-
crificio, uma sociedade de utépicos, uma casa fundada sobre a areia: Cris-
to mesmo, tornado uma fabula, um mito (...).

Cristo, na Eucaristia, € a forca e a sabedoria de Deus, e nés anunciamos
Cristo poder de Deus e Sabedoria de Deus. Refleti sobre o conceito da
pregagao. Cristo instituindo o sacrificio e consagrando o sacerdote disse:
Hoc facite in meam commemorationem - ‘Fazei isto em memoria de Mim’
(1Cor 11). Com seu peculiar modo de agir, uniu a pregacao ao sacrificio: o
sacrificio sem a palavra seria uma comemoragao ineficaz. Sabeis com que
divina e sublime eloquéncia, Cristo falou aos sacerdotes na tltima ceia,
antes e depois da institui¢ao da Eucaristia (...). Os Apdstolos continuaram
a sua pregagao (...), se dedicavam a pregacao da palavra, e os fiéis, escu-
tando-os, perseveravam na participacdo comunitdria da fracdo do pao”
(2.° Discurso do 3.° Sinodo, 29-8-1899, idem, p. 240).

A fim de intensificar a proclamacao da Palavra de Deus, nao omitin-
do nunca a homilia nas missas dominicais, D. Scalabrini juntou todas as
iniciativas possiveis para difundir a piedade eucaristica. Introduziu ou
fez reflorescer va rias praticas eucaristicas. Instituiu a adoracao perpétua
para os sacerdotes, a fim de que ndo passasse uma hora, nem mesmo a
noite, em que na Diocese, a0 menos um padre estivesse em adoracgao ao
Santissimo; introduziu a adoracdo diurna, em turnos, para os fiéis; fez
reflorir as Quarenta horas e a Confraria do SSmo. Sacramento. Mas, em
primeiro lugar, devia permanecer a missa:

“Acreditam alguns que a Missa seja obra boa, mais ou menos como a reci-
tagao do rosario, uma esmola, uma via-sacra etc. Quanto se enganam! Es-
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sas praticas sao todas boas e santas, mas a Santa Missa supera-as infinita-
mente, de um valor infinito foi e sera sempre, no cristianismo, a devogao
das devogoes, o mistério dos mistérios, o vértice, a coroa, o centro da vida
espiritual. Na Missa, todos os sacrificios e todos os atos de culto sao assu-
midos e compendiados” (Como santificar a festa, Placéncia, 1904, pp. 6-7).

“Uma Missa é a imolagao de um Deus que de certo modo colocou-se em
nossas maos, a fim de que tomemos a parte que nos convém nos tempos,
nas condi¢des, na medida e para os fins determinados pela Providéncia.
Uma Missa! E um Deus que adora, um Deus que agradece, um Deus que
aplaca, um Deus que implora! Uma Missa! Ainda uma Vez, ela é a coroa
do culto religioso, o centro da vida crista” (0 padre catolico, Placéncia,
1892, pp. 11-12).

Para que todo o povo participasse da “oblagao com a qual todo o cor
po da Igreja se oferece com Cristo, assim que o Cristo Todo (Christus
totus) é ao mesmo tempo, oferente e vitima (2.° discurso do 3.°Sinodo,
29-8-1899, Synodus Dioecesana Placentina Tertia ..., Placéncia 1900, p. 239),
atuou todas as possibilidades, desde o inicio de seu episcopado, para in-
culcar e obter, também no plano civil e social, a observancia do repouso
festivo. Duas de suas ulltimas Pastorais da Quaresma, em 1901 e 1904, sao
dedicadas a santificacdo da festa, “dia do Senhor o dia de suas maravi-
lhas, de suas béncaos, de seus triunfos ...dia de verdadeira liberdade, da
verdadeira igualdade, da verdadeira fraternidade; dia de nosso resgate,
de nossa grandeza, de nossas esperangas, de nossa gloria, de nossa ale-
gria” (Santificagao da festa, Placéncia 1903, p. 7).

Na Pastoral da Quaresma de 1902 revelou as metas a serem atingidas
pela acdo pastoral:

“Quando o Senhor, em sua infinita misericordia, conceder-me ver radica-
da profundamente, a devogao eucaristica, em minha querida Diocese, en-
tao nao me restara senao exclamar como o profeta Simeao: ‘Agora deixai,
Senhor, que teu servo parta em paz, porque meus olhos viram o Salvador
que nos destes’, amado, agradecido e venerado por aqueles que sao no

tempo e serdo na eternidade, minha alegria e minha coroa” (A devogao
do SS. Sacramento, Placéncia, 1902, p. 37).

E na tltima pastoral, escrita 26 dias antes de sua morte, para anunciar
a 6.% visita a Diocese, expressou o desejo de realizar, na Eucaristia, o en-
contro mais intimo e vivificante, com todos os seus fiéis:

“Nada poupeis, meus veneraveis cooperadores, a fim de que, chegando
no meio de vos, possa dispensar o Pao dos Anjos a todos os meus filhos,
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dos pequenos da 1. Eucaristia, aqueles que estdao nos umbrais da eterni-
dade. Esta sera, irmaos e filhos meus, a mais doce consolagao que podeis
propiciar a vosso Bispo, em meio aos cuidados incessantes e as graves
preocupagdes de meu ministério pastoral” (Carta Pastoral de 5-5-1905,
Placéncia, 1905, pp. 4-5).

Chegava o momento que o servo do Senhor devia partir em paz com
o viatico Eucaristico; passou toda a noite precedente a operagao que lhe
seria fatal “em oracdo em sua capelinha particular”. Na vigilia da morte,
pediu que lhe fosse administrado o Viatico, em forma solene (...). Pediu
que lhe fossem colocados tapetes nas janelas do palacio, que fosse bem
preparado o quarto, onde estava seu leito. Quis a sobrepeliz, a murga, a
cruz peitoral recebida do Papa Pio IX (...). Chegado o SSmo. Sacramento
da Paroquia, como ele havia disposto, acolheu-O com sinais da mais edi-
ficante piedade, recitando orac¢des de preparacao e fez a solene profissao
de fé (...). Recebido o Viatico, em perfeita lucidez; enquanto desafogava
seu amor para com Nosso Senhor, em preces ferventes, recuperou suas
energias de tal modo, que o médico presente, Dr. Luis Marchesi, qua-
lificou esta melhora como um milagre, exclamava textualmente: E um
milagre! E um morto que fala” (Test. C. Spallazzi, Processo Diocesano,
ff. 78-79).
Nao era um milagre, mas um vislumbre da bem-aventuranca, da qual
o Senhor lhe havia feito pregustar, durante a vida, nas horas de adora-
cao.
“Este gozo da alma peregrina, este estado da calma, pleno de esperanga,
esta harmonia repleta de suavidade, esta paz cheia de amor é em ver-

dade, a verdadeira imagem da bem-aventuranga celeste” (Carta Pastoral
[...], Santa Quaresma de 1881, Placéncia, 1881, p. 26).

Desejou ser sepultado junto ao altar do SSmo. Sacramento, aos pés do
qual fez preparar seu tiimulo e sonhou poder celebrar uma tltima Missa
no dia do juizo universal; sonho ingénuo, mas revelador de um amor a
Eucaristia, que foi a nota caracteristica de sua espiritualidade.

5)A Cruz

A Eucaristia nasceu da Cruz: “Cristo abriu-nos esse caminho novo (a
salvacdo e a santidade) com sua paixao: seu fruto nos é comunicado pela
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Eucaristia” (1.0 Discurso do 3.0 Sinodo, 28-8-1899, Synodus Dioecesana
Placentina Tertia... , Placéncia 1900, p. 225). Se ela nasceu da Cruz, logi-
camente, deve-se perder a vida para ganha-la. “No momento em que o
Verbo de Deus se imolou sob as espécies de pao e de vinho (...) sé entao
compreendeu que o sacrificio € a consumacgao da vida, pura, nobre e
santa; s6 entdo, desejou dar vida por vida, a mor por amor” (A devogao
ao SSmo. Sacramento, Placéncia, 1902, p. 28).

Para D. Scalabrini, viver a Eucaristia, memorial da Paixao ¢ confor-
mar-se com Jesus Crucificado; é viver a nova Alianga, da qual a Euca-
ristia é o Sacramento; é viver a nova unido com Deus, estabelecida por
Cristo, com o sangue da Cruz. Ele retorna a este conceito sob diversos
aspectos.

“Na semelhanca com Ele, como afirma S. Paulo, consiste o segredo de
nossa predestinagao. Isto posto, pergunto: Que caminho tomou Ele para
subir ao céu? (...). Toda a sua vida, escreve S. Crisdstomo, ndo foi outra
coisa que Cruz e martirio (...). Se o meu Deus, vindo a terra, ndo quis
enganar-me, se, para ser meu guia, tornou-se visivel aos meus olhos, sou
constrangido a saudar, na peniténcia, a tinica esperanca dos filhos de
Adao, o tnico meio para satisfazer a divina justica” (A peniténcia crista,
Placéncia, 1895, pp. 9-10).

“De Belém ao Calvério, Ele s6 se apresentou como homem das dores
(...). E isto para que? Para ensinar-nos e animar-nos a sofrer, ut sequamini
vestigia eius. Que pode ser a vida crista se ndo um continuo sacrificio,
um combate continuo a imitagao de Jesus Cristo? Como ser filhos de sua
humilhagao, de seus padecimentos, de sua cruz e nao tolerar nem humi-
lhagao, nem sofrimentos, nem cruzes? (...) Ou renunciar a ser cristao, ou
viver conforme a vida e aos ensinamentos de Jesus Cristo (...). Nao foi esta
a obrigagao que contraimos no Batismo? Naquele momento tornamo-nos
seus, revestindo-nos d’Ele e fomos incorporados a Ele. Desde aquele mo-
mento, todos os cuidados maternos da Igreja voltaram-se para formar em
nos Jesus Cristo e esculpir sua imagem viva em nossos coragdes” (Carta
Pastoral (...) Santa Quaresma de 1883, Placéncia, 1883, pp. 6-8).

Nao podemos apresentar a Deus “a oferta de um sacrificio, ao qual
nao participamos; o culto de uma cruz, da qual nenhum vestigio leva-
mos em nossos membros” (A peniténcia Crista, Placéncia 1895, p. 11).

“E mister suprir o que falta de nossa parte, a sua paixao: adimpleo ea quae
desunt passionum Christi in carne mea (Cl 1,24). Nossa salvacao esta subor-

dinada a esta lei suprema. O sacrificio de Jesus Cristo e o nosso sacrifi-
cio sao dois sacrificios igualmente necessarios; sao dois sacrificios que s6
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aplacarao a justi¢a divina se estiverem unidos; porque nosso sacrificio,
isolado do sacrificio de Cristo, é indigno de Deus, o sacrificio de Cristo,
desacompanhado do nosso sacrificio € intitil para nés” (Carta Pastoral (...)
Santa Quaresma de 1883, Placéncia, 1883, p. 16).

“Sendo discipulo de um Deus pobre, humilde e crucificado” (idem,
p- 11), devemos poOr em pratica as condi¢des que Cristo ditou a quem
deseja segui-Lo:

“Quem deseja vir apos mim, disse nosso divino Mestre, renegue-se a si
mesmo, carregue sua cruz e siga-me (...). Renegue-se a si mesmo, isto ¢,
a propria inteligéncia, submetendo-a a fé; a propria vontade, fazendo a
vontade de Deus; aos apetites desregulados, seguindo em tudo, o Santo
Evangelho. Leve, em segundo lugar, a sua cruz, isto ¢, sofra, com pacién-
cia e resignacao todos os males da vida presente, as tribulagdes, as dificul-
dades, as fadigas inerentes ao proprio estado. E siga-me, isto €, caminhe
sobre as pegadas de Jesus Cristo, revista-se de seu espirito, harmonize-se
com seus pontos de vista, seja animado de seus sentimentos, conduza-se
segundo suas maximas, conforme-se a sua vontade e abandone-se a sua
providéncia. O que significa tudo isto, se nao, que é necessario o exercicio
da mortificacdo evangélica para viver a vida crista? Ela é tdo necessaria,
que sem ela estamos perdidos para sempre: nisi poenitentiam egeritis, é a
Verdade encarnada que nos fala, omnes similiter peribitis” (Idem, pp. 14-
15).

A mortificacdo de algumas tendéncias humanas exalta as tendéncias
mais profundas: tornar-se filhos de Deus, alcangar a felicidade que nao
se perde mais. As palavras: luta, vigilancia, mortificacao e peniténcia nao
devem produzir engano. Nao é o “masoquismo religioso” (Sartre). Ao
contrario, ¢ libertagao, vida nova, edificagdo do Reino; é a restauragao da
dignidade do homem; é, portanto, alegria.

“Alguns fazem da peniténcia cristd uma ideia muito superficial e mesqui-
nha, crendo que mortificar-se é querer padecer por simples gosto de so-
frer. E bem mais alta a meta que aspiramos. Mortificando-nos, direi com
um ilustre filésofo, queremos edificar e nao destruir; queremos reprimir
a carne, mas para dar liberdade ao espirito; despojamo-nos do homem
velho para revestirmo-nos do homem novo; renegamos nossa vontade
corrompida para substitui-la pela santa vontade de Deus; fazemos mor-
rer nosso amor proprio para viver a caridade, abatemos o reino do mal,
perseguindo-o em seus cimplices internos e externos, para fundar em
nos o reino do bem, o reino da verdade e do amor; perdemos algo no pre-
sente para assegurar-nos o futuro. Queremos retomar nossa coroa; ser-
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mos nao somente homens, mas cristaos, reinar no tempo e na eternidade”
(A peniténcia crista, Placéncia, 1896, p. 13).

Pessoalmente abracou com decisao e alegria interior aquela que ele

chamava “a filosofia da cruz”.
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“Considerai as cruzes, as tribulagdes, as humilhagdes, os desprezos como
meios preciosos de santificagdo. Nao se queixar, nao se entristecer, nao se
desencorajar: oferecer cada coisa em unido com os sofrimentos de Jesus
Cristo. Fac me cruce inebriari” (“Propositos”, 28-8-1896).

“A cruz é a inica tabua de salvagao no naufragio borrascoso da vida. Pa-
decer, mortificar-se, humilhar-se, aceitar as humilhagoes, eis a Cruz: qui
tenuerit eam beatus. Nao deixa-la nunca: absit gloriari nisi in cruce D.N. Jesu
Christi. E a tinica verdadeira sabedoria. O Bispo carrega a cruz sem a ima-
gem do querido Jesus. Por qué? Porque devemos amar a cruz também
sem o conforto da visao dEle: ama-la por ela mesma: fac me cruce inebriari:
os confortos de Jesus virdao depois: estdo num estado de perfeicao adqui-
rida; eis o lenho da vida, nao deixa-lo nunca. Sereis felizes na vida, na
morte, na eternidade” (Notas da meditacdao. AGS, 3027,1).

“Fac me cruce inebriari! Deus nos educa com as tribulagdes, com as pe-
nas, com os aborrecimentos do ministério, das audiéncias; conserva-nos,
ilumina-nos, torna-nos grandes. Amemos, portanto, as cruzes. A cruz ...
ama-la, uni-la aos padecimentos de Jesus Cristo, apertar a cruz peitoral ao
coragao e repetir frequentemente: fac me cruci inebriari ...” (“Propoésitos”,
24-8-1893).

“Deus foi para mim de uma bondade particular: quantas gragas extraordi-
narias para santificar-me; quantas cruzes! As cruzes sao inseparaveis dos
designios de Deus ... Nunca me faltaram!... Deus seja bendito! Te Deum
laudamus! Cantei-o a pouco, na Catedral. Gragas a Deus e coragem na
cruz de Nosso Senhor Jesus Cristo” (Idem, 30-1-1894).

Encontram-se os mesmos sentimentos em sua correspondéncia:

“Quanto a mim, gragas a Deus, conservo uma perfeita tranquilidade de
espirito e sei que um Deus seja bendito (como dizia o meu Sao Francisco
de Sales) recitado entre as tribulagdes, vale mais que um rosario na pros-
peridade, e recebo todos os contratempos das maos de Deus, por quem
sao permitidos e ordenados e procuro aceita-los com amor. Eles nado sao
particulas da Cruz de Jesus Cristo?” (Carta a um Superior Provincial, s.
d. AGS, 3022/1).



“0 Senhor quis visitar-me neste ano com toda espécie de tribula¢ao, mas
parece-me nao ter perdido nunca a resigna¢ao e a calma. Tive presente
o omne gaudium existimate cum in tribulationes varias incideritis e senti até
alegria. Oh! a sublime filosofia que se encerra nestas palavras: verdadeiro
amor a cruz!” (Carta a L. Carnaggia Mediei, 12-5-1896. Arquivo Liberiano
de Roma).

“Bendigo a Deus em tudo e sinto verdadeira alegria em sofrer com resig-
nacao todas as penas, as contradigdes que Ele me envia. Recebo esses con-
tratempos das maos de Deus, por quem sdo permitidas, ordenadas para
0 nosso maior bem e creio, com isto, ser ttil as almas. De minha parte, s6
desejo a maior gléria de Deus e o bem das almas, mesmo quando devesse
consegui-los com as maiores penas. Ita Pater, quoniam sic fuit placitum ante
te” (Idem, s.d.).

Na correspondéncia confidencial com Dom Bonomelli, “a mistica da
cruz” estd continuamente presente:

“Vés me falais de cruz, 6 meu Deus, é a nossa porcao. E a Igreja no-la faz
levar de ouro, ao peito, mas frequentemente muda-se em ferro aspero,
que dilacera a alma. Oh! quantas vezes aperto-a ao peito e levando os
olhos aos céus, repito, com ardente desejo de ser ouvido: fac me cruce ine-
briari!” (17-9-1883).

“O Senhor neste ano dignou-se visitar-me com dores fisicas e angustias
morais; que sua vontade seja feita por todos e sempre (...). Caminho direi-
to pela minha estrada, bendizendo o nome santo de Deus, em meio a esta
tribulagao de palavras, esperando que de tudo Ele tirara um grande bem
(...). Serd o que Deus quiser: sicut Domino placuit, ita factum est, sit nomem
Domini benedictum!” (13-11-1884).

Durante o periodo do cisma do Miraglia, nos cinco anos que foram o
calvario mais doloroso de sua vida, D. Scalabrini aperfei¢oou-se sempre
mais na participacao da Cruz do Senhor:

“Aquele infeliz sacerdote vai me tecendo uma verdadeira coroa de espi-
nhos, com uma audacia de sectario matriculado, mas devo dizer-vos que,
ao menos até agora, o Senhor concedeu-me tanta forca que quase nao
sinto as graves e continuas picadas. Vejo que Ele me governa com uma
providéncia cheia de mistérios e sinto, ou parece-me sentir, disposto em
cada evento, a repetir:

Ita, Pater, quoniam sic fuit placitum ante Te. Vs que sois tao fervoroso, ob-
tende-me a graga de uma perfeita conformidade com o querer do Céu”

(9-11-1895).
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“O Senhor flagela-me realmente e tem mil razdes. Concede-me, porém,
calma e tranquilidade singulares. Calicem quem dedit mihi Pater non bibam
illum?” (21-2-1896).

“Quando me visitou o Cardeal Agliardi, meu irmao, disse-lhe: O Bispo
que é um homem equilibrado, ha alguns anos, entregou-se a um ascetis-
mo excessivo. O Cardeal respondeu-lhe: Olhe que eu também suspeitava
que o Monsenhor fosse aquele género etc. Eu sorria melancolicamente
e pensava que se o Senhor nao me tivesse dado a graca de um pouco
de ascetismo, em tempo oportuno, nao sei como teria agido. Assim, no
meio de provas de todos os géneros e por tais coisas padego, mas pouco,
fazendo tudo o que posso e colocando nas maos de Deus, o éxito final”
(24-1-1897).

Nesta carta acena as praticas de ascetismo. Nota-se que D. Scalabrini
usava de instrumentos tradicionais de peniténcia, seja para dominio pro-
prio, seja pela satisfactio vicaria.

“Nao raras vezes seu camareiro encontrava a camisa do Santo Bispo man-

chada de sangue e percebeu que era consequéncia do uso de aspero cili-
cio” (Test. C. Mangot. AGS, 3000/8).

“A palida luz da lampada do SS. Sacramento entrevi a figura de um ho-
mem e avizinhando-me percebi o Santo Bispo Scalabrini, que, com as
costas desnudas, disciplinava-se. O conego D. Rolandi ficou maravilhado
e grandemente edificado e o Bispo, voltando se para ele, todo confuso,
exclamou: ‘Por caridade, ndo diga nada a ninguém. Estou aqui a rezar e a
fazer um pouco de peniténcia, por um pobre sacerdote de minha Diocese,
que me da tantos desgostos e é uma verdadeira cruz’ “ (Carta de G. Gatti
a F. Prevedello, 19-8-1939. AGS, 3035/3).

Porém, sustentava que o “cilicio do sacerdote deve consistir princi-
palmente no cumprimento exato de todos os seus deveres e na resigna-
¢ao diante das cruzes e grandes sacrificios que se encontram no ministé-
rio” (Test. E. Preti, Processo Diocesano, f. 252). Ele, por exemplo, “nunca
se queixou do modo com que era tratado durante as visitas pastorais e
especialmente nas pobres casas candnicas das montanhas” (Test. C. Spal-
lazzi, idem, f. 141).

Durante a dificil viagem ao Brasil, recorda-se o Santo Bispo D. Ri-
naldi, “que era muito frugal a nossa mesa e teve que apressar os pre-
parativos, porque D. Scalabrini insistia que ficasse perto dele, em vez
de cuidar da cozinha. Igualmente, naquele periodo, tomou brevissimo
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repouso depois de jornadas muito laboriosas” (Test. M. Rinaldi, idem,
f. 678). “Somente quem viu aqueles lugares pode calcular quao penosas
eram as viagens empreendidas pelo Servo de Deus, que, por causa de
certo incomodo que sofria, ndo podia cavalgar. E quando nao aguentava
mais, faziam-no subir numa carreta improvisada, conduzida por dois ou
trés cavalos. Pode-se entao imaginar o que o Servo de Deus sofria, acres-
cidos ainda, os rigores do inverno e a continua chuva” (Test. L. Gorlin,
idem, f. 856).

“Era observantissimo dos jejuns e abstinéncias prescritos e consta-me
que as vezes, os excedia. Catarina, a sua empregada, conta-nos que, na
6.% feira santa, limitou-se a alimentar-se com uma fatia de polenta” (Test.
F. Gregori idem, f. 574). “Parcissimo, dormia poucas horas” (Test. L. Sca-
labrini, idem, f. 919).

Inculcava em seus missionarios, a espiritualidade da Cruz:

“Eis-me, pobre martir! Com todas as virtudes que adornam vossa alma,
néao tendes ainda o entusiasmo do homem da cruz, do padre sacrificado?
Entretanto, € tao belo!” (Carta a D. Vicentini, setembro, 1894. AGS 3023/2).

“Verdadeiramente as noticias dolorosas sucedem-se com rapidez. Que
fazer? Desanimar? Nao. Deus quer provar-nos com o fogo da tribulagao.
Deus seja bendito agora, sempre e por todos. Meditemos frequentemente,
o texto: Recogitamini eum qui talem sustinuit contradictionem et ne fatigemini
animis vestris, deficientes. Coragem, calma e confianga em Deus” (Idem,
28-11-1893).

Na cerimonia da partida dos missiondrios, entregava-lhes o crucifixo
e aproveitava para enfatizar o significado do rito que revela a verdadeira
fonte e forga do apostolado:

“O sinal da redengdo universal elevado no meio dos povos é a Cruz (...).
Desde que no Gélgota foi alcado aquele lenho, desde que no mundo apa-
receu a Igreja, a palavra que anuncia a gléria de Deus, que ilumina as
mentes, reaviva os coragdes, regenera as almas, e atraindo de todas as
partes, os irmaos dispersos, recompde na unidade da fé, da esperanca e
do amor, a familia humana, ndo cessou nunca de fazer-se ouvir.

(...) Esperam-vos, bem o sei, grandes fadigas, perigos nao leves, muitas
tribulagoes, lutas e sacrificios continuos, mas nao temais: acompanha-vos
a cruz; a cruz que € a defesa dos humildes, o abatimento dos soberbos,
a vitoria de Cristo, a derrota do inferno, a morte da infidelidade, a vida
dos justos, a plenitude de todas as virtudes. A cruz, que € a esperanca dos
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cristdos, a ressurrei¢ao dos mortos, a consolagao do pobre, o penhor da
vida eterna, a forca de Deus. Nao temais: acompanha-vos a Cruz; a Cruz
que forma os herdis da religiao, anima-os, guia-os, arrebata-os, torna-os
superiores a carne, ao sangue, as suas alegrias, as suas dores, infunde em
seus animos, os santos desejos do martir de Cristo, que sabe viver e mor-
rer exclamando: Viva Jesus! Viva a Cruz! Viva o martirio!: absit gloriari nisi
in cruce Domini Nostri Jesu Christi.

A Cruz é loucura para o mundo, mas para vos, carissimos sacerdotes e
catequistas tornar-se-a sabedoria e vida (...). Nas afli¢des, nos desanimos,
nas desilusoes, apertai ao coracdo, a Cruz que vos entreguei; com acento
de inteiro abandono nas maos de Deus, elevando os olhos aos Céus, repe-
ti: fac me cruce inebriari; absit gloriari nisi in cruce D.N.].C. e vosso corac¢ao
dilatar-se-a e vossa alma abrir-se-4 a todas as doguras da esperanca crista
e vossas obras tornar-se-ao preciosas ao Céu” (Discurso aos missionarios
que partiam, 24-1-1889. AGS 3018/2).

6) As praticas de piedade e a devo¢cdo a Maria e aos
Santos

A devocao a Cristo Eucaristico e Crucificado é a verdadeira “devocgao
de D. Scalabrini, devocdo a Cristo, em que se concretiza o verdadeiro
culto”: (a base de todo o nosso ato religioso) é a “homenagem do espi-
rito crente, que se prostra, adorando a divindade de Jesus Cristo” e a
“homenagem do coragao que se comove, rememorando os beneficios da
redencdo”. Por tanto, a devogao é “fé e amor”, que “querem manifestar-
-se com o reconhecimento pratico da autoridade de Jesus Cristo, com a
observancia de sua lei” (homilia da Pascoa, 1903. AGS 3016/4).

Da “devogao” sao expressoes “as devogoes”, assim chamadas “prati-
cas de piedade”, a piedade mariana e o culto aos santos.

Sabe-se que o século XIX foi o século das devogdes que conheceram
também desvios sentimentais e mecanicos, nos casos em que perderam
o contato com a biblia e a liturgia, mas contribuiram para alimentar uma
piedade mais ardente, correspondente ao clima de romantismo, quando,
no tempo em que surgia o ideal medieval, retornavam-se as expressoes
mais auténticas da piedade cristd do medievo, enquanto centrada na
Pessoa de Cristo, verdadeiro Deus, mas também, verdadeiro Homem,
Pessoa realmente presente e operante na vida do cristao e da Igreja. Em
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outras palavras, as “formas” da piedade crista foram auténticas na me-
dida em que foram cristoldgicas e eclesiais. Tais fora m as caracteristicas
das praticas de piedade e da devogao de D. Scalabrini, além, natural-
mente, das devogoes da Eucaristia e da Cruz.

Como praticas quotidianas imp0s-se um quarto de hora de leitura
espiritual, a visita ao SSmo. Sacramento, o rosario, o angelus, as oracdes
da manha e da noite, o uso frequente de jaculatdrias. A fim de ter o tem-
po necessario para cumprir todas essas praticas, em dias ja tomados por
uma atividade, que ele mesmo definia como “febril”, fixou o horario de
levantar-se as 6 horas (mas frequentemente, a0 menos nos ultimos anos,
levantava-se as 5 horas) e para as 9h45min da noite estabelecera a “ora-
¢ao, exame, pontos de meditacao” (“Propodsitos”, 24-8-1894).

“Era homem de muita piedade e de muita oracao” (Test. G. Dodici, Pro-
cesso Diocesano, f. 163). “Era belo ver como ele orava e sua compostura
admiravel, durante o dia e pela noite adentro” (Test. A. Bracchi, idem, ff.
469-470). “Preenchia o dia com atos de piedade sacerdotal” (Test. F. Torta,
idem, f. 344). “Era exatissimo nas praticas de piedade, que nao deixava de

realizar mesmo nos dias de intenso trabalhos e de grandes fadigas” (Test.
E. Preti, idem, p. 242).

A oracao do oficio divino era calma e devota como se propusera.

“Recitar o oficio do melhor modo possivel, aplicando-lhe cada dia uma
intencao particular. Cada noite, examinar como o recitei. Cada més, uma
meditacdo sobre o ‘digno, atenta devotamente” (“Propdsitos”, 24-8-
1893). “Farei nos dias um pouco livres, um estudo sobre os salmos. Ano-
tarei em pequenas folhas conservadas no breviario o sentido, as inspira-
¢des, a interpretacao profética etc. Comecgarei pelas Horas; um salmo por
dia! Quantas béngaos atrairei sobre mim e sobre a Diocese, se eu recitar
santamente o Oficio!” (Idem, 23-2-1901).

Segundo D. Scalabrini, a devo¢ao a Nossa Senhora e aos santos s
tem sentido para aqueles que “apoiando-se, como a degraus, ao culto aos
santos e a Mae de Deus, querem chegar a Deus (...). E necessario obser-
var que enquanto insistimos sobre a meditagao e o exemplo dos santos,
nao diminua a nossa fé e nosso amor a Jesus Cristo” (1.0 Discurso do 3.0
Sinodo, 28-8-1899, Synodus Dioecesana Placentina Tertia... , Placéncia 1900,
p- 225).

Também na piedade mariana encontramos a espiritualidade da en-
carnagao: “Como a Encarnac¢ao do Verbo foi a efusao do perdao e do
amor de um Deus para com o mundo que O tinha olvidado completa-
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mente, assim, Maria Imaculada, no alvorecer do século X I X é a humani-
dade regeneradora que retorna aos bragos de seu Deus” (A memoria do
primeiro felicissimo jubileu da definicao dogmatica da Imaculada Con-
ceigao de Maria Santissima, Placéncia 1879, p. 27).

A devocgao mariana € cristocéntrica:

“Quem ama Maria ama Jesus e ndo pode amar verdadeiramente a Jesus
quem nao ama a Maria. O cristdo ama a ambos com um amor ardente.
Ama a Jesus, como Deus; ama a Maria, como Mae de Deus; ama a Jesus
como Redentor do género humano; ama a Maria como co-redentora. Je-
sus e Maria jamais sdo separados no pensamento e no afeto do crente”
(Homilia da Assungao, 1888. AGS 3017/71).

“Maria, realmente € a copia acabadissima do Verbo Divino” (idem).
“Tem em comum com Jesus os desejos, os sentimentos, os afetos” (Ho-
milia da Assungao, 1893. AGS 3017/1). Se fosse possivel, a gléria do asse-
melhar-se superaria aquela de ter-Lhe dado a vida (cf. Panegirico de M.
V. Imaculada, 1866. AGS. 3017/8), tendo si do “criada para ser a imagem
mais viva das virtudes e perfei¢des de Jesus Cristo, seu Filho e seu Deus”
(idem). “O Coragao de Maria é o espelho, o retrato fiel do Coracao de
Jesus imago bonitatis illius” (Discurso sobre a Senhora do Povo, 5-8-1880.
AGS 3017/2).

Assi m, encontra-se, na piedade mariana, a espiritualidade eclesial:

“Em Nazaré, o Espirito Santo consagrava-a Mae de Deus, no Cenaculo,
Mae da Igreja (...). No Cenaculo a figura desta Igreja era Pedro, o Principe
dos Apostolos e Vigario de Jesus; era Maria, Rainha dos Apdstolos, a Mae
de Jesus. Que quer dizer? Pelo principe, se pertence a Igreja, pela Igreja,
ao Filho de Maria, e pelo Filho de Maria, ao Deus verdadeiro e vivo, que
se comunica a nés pelo Espirito Santo (...). Indubitavelmente, Deus, Jesus
Cristo, Maria Virgem, a Igreja Catdlica, o0 Romano Pontifice, sdo todos
anéis de uma misteriosa corrente, que liga o tempo a eternidade. Ai, trés
vezes, ai de quem rompe um sé desses anéis” (Homilia de Pentecostes,
1900. AGS 3016/6).

“Toda a vida da Virgem, os mistérios que se realizaram nela, as gracas
que a adornaram, os bens difundidos a Ela, foram vivamente, no dizer de
Sto. Ambrdsio, um tipo, uma figura, uma imagem, quase uma profecia da
Igreja Catdlica: Maria figuram in se gerebat Ecclesiae. Nao se pode negar que
a existéncia de Maria esta diretamente associada a de Jesus e participa
muito mais que o género humano, dos destinos dEle. Pois bem, examinai
a natureza da Igreja Catodlica e vereis como, a semelhanca de Maria, ela
forma uma tnica coisa com Cristo, vive de seu Espirito, procura a sua
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gldria e ama-O com o amor mais perfeito. A aguia dos doutores assegura
que a Carne de Cristo é a mesma carne de Maria: caro Christi, caro Mariae.
Nao se poderia comentar com maior veracidade e precisao, a sentenga
evanggélica: de qua natus est Jesus. Pois bem. Quem conserva, defende, dis-
pensa aos homens a carne virginal de Maria? Nao é a Igreja Catdlica? E
em todos os Sacramentos, de que a Igreja Catdlica é ministra, se repro-
duz, se estende, observando bem a maternidade divina, pela virtude de
Cristo. Vereis em tudo, a virtude do Sangue de Cristo, sabereis que este
Sangue nos foi dado por Maria e é-nos aplicados pelo ministério da Igreja
Catolica. Que bela e evidente unido entre a Mae e a Esposa de Cristo! E é
tao intima esta uniao entre Cristo, a Virgem e a Igreja, que nao é possivel
separa-las” (Homilia da Assuncgao, 1882. AGS 3017/1).

A pratica mariana mais cara a D. Scalabrini foi o rosario, que é o “qua-
dro mais atraente do que Jesus Cristo fez pelas nossas almas; é o memo-
rial das mais estupendas maravilhas; é o nobre sinal da piedade catoli-
ca” (Comunicagao da Enciclica Supremi Apostolatus, Placéncia, 1883, p.7).
Como aprendeu a devogao ao Crucifixo, “nos joelhos maternos” assim,
aprendeu a recitar o rosario diariamente, a noite, na intimidade da fa-
milia, e esfor¢ou-se para introduzir esta pratica nas familias da Diocese.

“E 0 rosério a oragio mais agradével a Maria, que lhe recorda os titulos
mais caros, e seus méritos mais excelsos, seja nas alegrias da vida ou nas
dores da paixdo, ou nas glorias do triunfo. Com sua prépria proposta
unida a promessa de deferimento, declarou que o rosario é a homenagem
mais agradavel ao Céu (...). Com a recitacdo do rosario, unimo-nos a Jesus
Cristo e a Sua Mae bendita, honrando a Divindade do melhor modo que
comporta a fragilidade humana e repetindo aquelas oragdes, retribuo-nos
ao Céu o que o Céu nos enviou. Se as repetimos mais vezes, demons-
tramos que nossa alma nao pode deixar de expandir-se diante de nossa
celeste Benfeitora; se as repetimos continuamente significa que nossa lin-
gua nao se cansa de aclama-la; se repetimos as mesmas expressdes com
tanta frequéncia, quer dizer que nosso coracao nao encontra limites em
manifestar-lhe nossa dilegao (...). O rosario une harmoniosamente a ora-
¢ao vocal a oracao mental; e se aos simples torna-se muito facil, aos mais
inteligentes, toma-se sublime e todos podem encontrar nele um alimento
substancial e suavissimo e aprender grandissimas licdes” (Idem, pp. 5-6).

Com o rosario, o cristao aprende que “Deus é amor que da, Jesus Cris-
to, 0o amor que se imola e Maria, o amor que ajuda”. “No rosario, Jesus
mesmo ora por nds e em nds”, contempla-se “Jesus, a Beleza infinita”.
“Assim, enquanto contemplamos esse divino protdtipo, Ele, de modo
misterioso, mas eficacissimo, fala-nos ao coragao e nos diz: Aprendei de
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Mim (...) porque Eu sou a Vida, o tinico Caminho da salvagao eterna e
ninguém vai ao Pai sendo por Mim (...). Mas se é doce contemplar Jesus
no rosario e ouvir-Lhe a voz, qudo doce é também contemplar Maria! E
nos mistérios do rosario, Maria apresenta-se sempre ao lado de Jesus”
(Discurso na festa do Rosario, 7-10-1894. AGS 3017/2).

D. Scalabrini atribuia um particular valor eclesial e social ao rosa-
rio recitado em comum: “Esta devogao é muito oportuna para estreitar
sempre mais os lacos da fraternidade crista, para promover entre os ho-
mens, as virtudes que formam o bem-estar e o decoro do consdrcio civil”
(Idem).

“O Servo de Deus possui uma alma verdadeiramente mariana; era devo-
tissimo da Mae de Deus, favorecendo seu culto com fungdes ordinarias
e extraordindrias” (Test. A. De Martini, Processo Diocesano f. 269). “Pos-
suia uma devocao filial e admiravel para com a SS. Virgem. Refiro-me a
solene coroagao de N. Sra. de Sao Marcos a quem ofereceu as preciosas
coroas nas quais estavam engastadas as joias de sua mae. Eu estava pre-
sente ao rito sagrado imponentissimo pela presenca de muitos. bispos e
pela intervencao de todos os habitantes da regiao, aos quais falou ao ar
livre e elevou a Virgem, um hino de louvor, que pareceu inspirado por
um anjo” (Test. G. Squeri, idem, f. 530). “Lembro de um sermao que ele
proferiu na Catedral, em honra da Imaculada, depois de seu segundo
retorno da América. Encontrava-me perto do Pe. Trussardi, jesuita. Quan-
do terminou, o religioso prorrompeu nesta exclamacado: “Somente Anjos
falam assim!” (Test. G. Cardinali, idem, f. 300).

As devogdes a Nossa Senhora e aos Santos sao expressoes tipicas da
religiosidade popular: D. Scalabrini secundou-as com entusiasmo, arras-
tando os fiéis a manifestagdes que poderiam parecer folcldricas, a quem
esquecesse que eram preparadas por uma pregacao intensa da Palavra
de Deus e de uma total participagao aos sacramentos da Reconciliagao e
da Eucaristia. Em 1893, quando coroou Nossa Senhora do Povo, na Cate-
dral, o Bispo dispds que a testa fosse preparada por uma missao de nove
dias, para que os placentinos a celebrassem “nao atraidos pela extraordi-
naria pompa, nem pela solenidade excepcional, mas, compungidos e de-
votos, se aproximassem dos sacramentos da Confissao e da Comunhao”.
Realmente na manha de 10 de janeiro, em bora o termoémetro descesse
a 14 graus abaixo de zero, 20.000 placentinos receberam a Santa Comu-
nhdo. Na circunstancia, ao jornal mag¢onico que havia definido a festa,
como “uma pomposa manifestacdo do preconceito das imagens sacras,
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onde é materializado o sentimento religioso, em um espetdculo pagao”,
o bispo respondeu, citando uma pagina de Gioberti, que condenava a
incrivel leviandade que nao sabe reconhecer a ideia sob as formas que
a vestem” (Carta Pastoral (...) Santa Quaresma de 1893, Placéncia 1893,
p-7).

Pela festa da coroagado de Nossa Senhora da Consolagao (ou de Sao
Marcos) em Bedodnia, em 1889, escreveu ao reitor do Santudario: “Sim,
facamos uma grande festa da coroagao (...). Mas, entendamo-nos: uma
grande festa que agrade 14 em cima. Antes, deve-se preceder uma bela
missao, a qual de vem acorrer todas as vilas vizinhas, tdo devotas de
Nossa Senhora, com unhdes gerais, etc., etc... Por caridade, nao se con-
verta em orgia a festa de Nossa Senhora; vai bem a iluminagao etc., mas
nada que desdiga uma festa puramente catdlica” (Carta a N. Brun i, 27-
11-1888. Arquivo do Seminario de Bedonia).

E bastante evidente que para D. Scalabrini, a esséncia da devogao a
Nossa Senhora e aos Santos consiste na imitagdo de suas virtudes:

“Considerai que a devogao a SS. Virgem deve ser sélida, isto €, nao deve
ser uma daquelas devogdes superficiais e levianas, que terminam na ex-
terioridade de poucas praticas: mas deve conduzir-nos a purificar a alma
de seus defeitos e a enriquecé-la de virtudes (...). Nestes encontros, vol-
tai-vos a Ela com o intimo do coragao, protestando-Lhe que quereis antes
morrer, que ofender a seu Divino Filho, e nao temais, a vitdria serd vossa
(...). Vosso cuidado de agradar a Virgem deve animar-vos a enriquecer
vossas almas de suas virtudes; se A amais, nao sera dificil porque o amor
impele a imitagao e produz semelhanca. Fixai o olhar nas virtudes de Ma-
ria, observai como Ela se comporta e procurai retrata-La em vos mesmos”
(Discurso no encerramento de maio, 1870. AGS 3017/2).

A proclamagao do dogma da Imaculada Conceicao, quando ele tinha
15 anos, conservou sé-lhe impressa como um evento extraordinario na
histéria da Igreja, confirmada pelas aparigdes em Lourdes, quatro anos
depois. Testemunham-no as extraordindrias solenidades anunciadas
para o 25.° e 50.° aniversdrio da proclamagao, solenidades que foram
bem mais que suntuosos festejos; no dia 8 de dezembro de 1904, somente
na cidade de Placéncia houve 30.000 comunhdes. D. Scalabrini realmente
nao podia conceber a devo¢ao mariana separada da piedade eucaristica,
como nao podia separa-la da devogao a Igreja: “dois amores nobilissi-
mas que inflamaram nossos coragdes, o amor a Igreja e o amor a Maria;
juntos se confundem” (Homilia, festa da Assungao, 182. AGS 3017 /1).
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Cada manha renovava sua consagracao a Maria e nos retiros espiri-
tuais reforcava a confianca filial na Virgem, “a quem tudo devia”.

“Grande e verdadeira devogao a cara, suavissima Mae Maria. Ora pro me
peccatore: nunc et in hora mortis meae. Amen (“Prop0sitos”, 24-8-1893). “En-
tregar-me com maior afinco a devocao a Nossa Senhora, atirar-me a seus
pés, em seus bragos maternos cada dia” (Idem, agosto, 1900). “Constante
e terna devogao a Maria: é minha Mae e tudo me obtera se eu lhe for ver-
dadeiro e sincero devoto” (Idem, 23-2-1901).

Também a devogado aos Santos (Sao José, Sao Carlos Borromeu, Sao
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Francisco de Sales, os Santos “Placentinos”, “pais da Diocese, na fé”) e o
zelo para difundir lhes o culto sdo radicados na fé e no zelo pela fé.

“Ponderai agora a constatada necessidade que temos de que aqueles san-
tos, com os quais mantemos certa familiaridade, movidos por nossa par-
ticular veneragao e culto, impetrem para mim e para meus diletos filhos
aquela fortaleza na fé, tao necessaria em nossos tempos aos cristaos, para
vencerem; desejando suscitar no meu rebanho aquele sentimento de de-
vogao para com os Santos, que alimentou a fé e a piedade de nosso ante-
passados e pensando de que maneira alcangar este objetivo, achei que me
restava fazer uma tinica coisa: para inflamar meus filhos na devocao aos
benéficos Patrono e Pai: divulgar os seus empreendimentos, o sepulcro,
as reliquias e o culto, com doutos e oportunos estudos, que ilustrem acu-
rada e inteligentemente os monumentos e documentos, que se referem a
eles e apresenta-los a sua reflexao; recolocar os ossos dos Santos Antoni-
no e Vitor, de modo que, em determinadas solenidades e na iminéncia
de alguma calamidade, possam ser expostos publicamente, aos olhos e
a veneracao dos fiéis” (Relatio Status Ecclesiae Placentinae ..., 11-12-1879.
Arquivo Episcopal de Placéncia).

Reveste-se de uma importancia particular a analogia que D. Scalabri-
ni estabelece desta forma com a concepgao da pastoral para os migran-
tes: é conservada a religiosidade popular, porque € um dos sustentaculos
da fé. Falando de imigragao, ele se refere sempre ao conceito da “fé dos
ancestrais” da “fé dos pais”, o tesouro mais precioso do patriménio es-
piritual e cultural dos migrantes. Os santos venerados no pais de origem
sao simbolos vivos e concretos de uma fé transmitida através das gera-
coes.

A Igreja quer que, empenhando-nos a nela exaltar os santos, unamo-
-nos a Ela “no fim para o qual os exaltamos. Eles agradaram a Deus com
suas virtudes e nés devemos imitar seu exemplo” (Homilia de Todos os
Santos, 1882. AGS 3016/8).
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O fruto principal que O. Scalabrini espera da devogao aos Santos € o
aumento da fé:

“Grandes, no Reino de Deus, pelas obras praticadas aqui na terra, na fé
e pela fé, os santos pregam-nos a gléria da fé sobre todas as coisas, da-
quela fé que é o tesouro da vida doméstica, que reaviva o amor dos filhos
para com os pais e tudo conduz a perfeigao e a santidade; daquela fé que
aperta os vinculos de suaves relagdes entre todas as pessoas e as coisas do
mundo ¢ conserva-nos despertos para o grande dia da prestagao de con-
tas recorda-nos, com o exemplo dos Santos, que a vida do cristdao é uma
luta sobre a terra; que aqui somos soldados que combatemos batalha difi-
cil, a fim de conseguirmos a bem-aventuranga imortal; estamos agora, em
meio ao fogo, onde nos purificamos das escérias; somos peregrinos em
direcao a patria, mas assediados continuamente por inimigos cruéis e po-
derosos. Se a fadiga da luta nos enfraquece, se a chama da purificagdo nos
queima, se o caminho nos prosta, olhemos a coroa do triunfo; olhemos a
fé dos Santos, olhemos a fé que também nds professamos e os espiritos
crescerao” (Homilia de Todos os Santos, 1876. AGS 3016/8).

B - “FAZER-ME TUDO PARA TODOS”
ESPIRITUALIDADE DE ACAO

1) “Fazer-me tudo a todos”

A “divinizagao” enquanto continua¢ao da Encarnacao, torna-se con-
tinuagdo da missao salvifica de Cristo. A conformagao com Cristo Cru-
cificado torna-se conformacdao com a obra redentora da Cruz. A oracao
cristd, enquanto resposta a iniciativa de Deus-Amor, torna-se amor do
Homem. A oragao mais auténtica é o “Pai-Nosso” que nos oferece a pers-
pectiva da integracao entre fé e vida, entre aten¢ao a vontade salvifica de
Deus e a prontidao da resposta-compromisso de toda pessoa, na solida-
riedade fiel e criativa com os irmaos.

A meditacao da historia humana, como se 1é na Biblia e como se inter-
preta na leitura in fide dos sinais dos tempos, cria no cristao a exigéncia
de tornar-se coautor, na histéria da salvagao. A Eucaristia, agao de gra-
¢as, imergindo o homem na dimensao da gratidao, torna-o participante
da obra redentora de Cristo. A prece eucaristica indica o caminho da
salvacdo: “é fonte de salvagao render gracas sempre em todo o lugar”.
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Anunciando a morte e a ressurrei¢ao do Senhor e esperando a sua vinda,
consolida-se, torna-se operante a fé na redencao, operada pela Cruz. Ce-
lebrando e vivendo o memorial da Paixao e da Ressurreicao do Senhor,
a vida do cristao torna-se testemunha viva, reconhecida e entusiasta da
salvacdo e proclamacgdo da boa-nova. “Uma vez que temos conhecido
a Palavra de Deus (que em Jesus se fez Carne) nado temos o direito de
recusa-la; uma vez que a recebemos ndo temos o direito de deixar de
encarna-la; uma vez que ela se encarnou em nds, nao temos o direito de
conserva-la s6 para nds; daquele momento, pertencemos aqueles que a
esperam” (M. Delbrél).

Parafraseando a expressao de Bonhoeffer, poder-se-ia dizer que duas
coisas sao igualmente necessarias: falar de Deus ao irmao e falar do ir-
mao a Deus. As duas vias do testemunho cristao sdo o antncio e a ora-
¢ao.

Esses foram os principios que nortearam a vida de D. Scalabrini: de
sua vida de oragdo brota sua vida apostdlica; de sua “devogao”, enten-
dida no sentido cristao de absoluta adesdao a Deus, jorra total doacao
ao homem: das “praticas” de oragao, nasce a que ele chama de “oracao
perpétua”’. A vida torna-se oragdo enquanto integra completamente a
contemplagdo com a oragao, o amor de Deus como amor ao proximo, “a
gléria de Deus e a salvacao das almas”. “Vivia sempre na presenca de
Deus e de si mesmo” (Test. L. Cella, Processo Diocesano, f. 612).

Aqui encontramos a explicagdo da unidade que D. Scalabrini soube
criar cm sua vida; a sua “coeréncia”, a indivisao que admirava em S.
Carlos; o acordo permanente entre convicg¢ao e agao, o resultado de viver
a crenca, a passagem imediata e ininterrupta entre a adoragdo do Cristo
presente na Eucaristia e o servico a Cristo presente, na visao da fé, nos
homens e nos acontecimentos: VIDEO DOMINUM INNIXUM SCALAE.

A longa série de disposi¢des sinodais Scalabrinianas abrem-se com
estas palavras: “A fé, eis o precioso deposito, do qual achamos que todo
o discurso deve ser iniciado” (Synodus Dioecesana Placentina Prima ..., Pla-
céncia 1880, p. 2).

As “praticas” de devogao de D. Scalabrini sao atos de fé; que o ha-
bilitam a “ver o Senhor” em tudo, escuta-lo continuamente, seja quan-
do Deus fala diretamente, no siléncio da meditagao e da adoracao, seja
quando se exprime através da mediagdo humana da Igreja, ou dos ape-
los dos homens, do grito dos pobres, dos sinais dos tempos. Lendo seus
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escritos, refletindo sobre seu modo de falar, de enfrentar um problema
religioso, humano ou social, de decidir e de agir, percebemos que ele
estd a escuta de Deus, esperando vigilante o Senhor que vem, em doce
disponibilidade ao Espirito Santo.

“Tanto na ordem da natureza, como na da graca, tudo é conduzido
pela mao de Deus e o querer do Céu; torna-se, as vezes, manifesto em
pequenas circunstancias, que fogem, no momento, aos olhares humanos,
mas que a seu tempo resplandecem com luz vivissima, a quem as observa
bem” (Discurso na inauguracao do Templo do Carmo, Placéncia, 1884.
AGS 3018/8).

“Possui a o senso divino, que o guiava continuamente” (Test. L. Cor-
naggia Medici, Processo Diocesano, f. 731). “Nos trabalhamos, Deus rea-
liza” O verdadeiro Autor, o Protagonista da vida é Deus, e ele € o instru-
mento, o operario e o servo. Semelhante disponibilidade as iniciativas
divinas absorve-lhe todo o ser, talentos, forga, tempo em uma atividade
que ele mesmo define como “febril”, mas que permanece sempre oragao.

“Ele que criou o homem, sem o homem, nao quer salva-lo sem a sua coo-
peragao, diz Sto. Agostinho, e a oragdo € a parte fundamental desta coo-
peragao (...). Bendigamos, portanto, o Senhor, filhinhos meus, por esta
bela necessidade, que nos impds, de invoca-lo, rendamos-Lhe gragas por
esta fonte de bens que nos abriu, dignando-se admitir-nos a seus divinos
coldquios, a sua intima familiaridade e saibamos aproveitar-nos dela. To-
mai, dir-vos-ei com o Apdstolo, o elmo da salvagao e a espada do espirito
que € a Palavra de Deus, orando em todo o tempo e modo e vigiando com
perseveranga”.

Sim, meus queridos, em todo o tempo e de toda a maneira, ndao s6 em
particular e a s6s, ndo somente com os labios e o coragdao, mas também
publicamente e em comum e com as agdes mais ordinarias do dia. A esse
respeito, dizia o Apdstolo aos Corintios: Quer comais, quer bebais, ou
fagais qualquer outra coisa, fazei tudo para a maior gldria de Deus. Eis
a oracao perpétua, o perpétuo sacrificio de louvor ao Senhor, oragao que
nao toma tempo, mas que o multiplica, ora¢gao que ndo impede nenhuma
das ocupacdes de vossa vida, mas que as aperfei¢oa. Operai com o pensa-
mento e o afeto em Deus e em sua Lei e cumprireis o preceito: - E mister
orar sempre! (Fé, vigilancia, oragao, Placéncia, 1899, pp. 20-21).

A trajetdria da vida episcopal de D. Scalabrini transcorreu entre duas
aspiragdes expressas significativamente na sua primeira e ultima carta
pastoral:
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“Quanto a mim, devedor de tudo a todos, de acordo com minhas forgas,
abragarei a todos com meu ministério, fazendo-me servo de todos pelo
Evangelho” (Primeira Carta Pastoral, Como, 1876, p. 2).

“Serei feliz, se ao término da visita, puder realmente repetir com o Apds-
tolo: ‘Fiz-me tudo para todos, a fim de ganhar a todos para Cristo’. ‘Ga-
nhar todos para Cristo, eis a constante, a suprema aspiracao de minha
alma!” (Carta Pastoral, 5-5-1905, p. 2).

Os contemporaneos ficavam estupefatos com a atividade do novo

Bispo, que se propusera:

“Alegremente consumirei o que é meu e consumir-me-ei a mim mesmo,
pelas vossas almas. A fim de que ndo me esmorega o animo, espelhar-me-
-ei com o apostolo, no Autor e Consumador da nossa fé, que para a gloria
do Pai fez-se Homem e obediente até a morte de Cruz (...). Tudo vos sera
inteiramente dedicado, a fim de que o Reino de Deus se dilate entre vds,
domine a paz, e cada um possa conduzir sua vida placida e santamente.
Nao recusarei fadigas, VF e FD, para fazer-me pai dos infelizes, precep-
tor dos ignorantes, reitor dos sacerdotes, pastor de todos, a fim de que,
feito tudo a todos, possa ganhar todos a Cristo” (Primeira Carta Pastoral,
Como, 1876, p. 3).

No fim da vida, consumido pelas fadigas e doengas, continua, toda-

via, a fazer a visita pastoral, no estilo e com o empenho com que havia
amedrontado os convisitadores da primeira, iniciada com 36 anos de
idade. Em agosto de 1902 escreveu:
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“E esta a 123." paréquia que visito neste ano; ¢ coisa quase de louco, mas
quero recuperar o tempo perdido no ano passado (na visita aos migran-
tes, nos Estados Unidos), Minha satide, gracas a Deus é sempre 6tima. Di-
zem-me que rejuvenesco, sim, a juventude da flor que nasce pela manha
bela e cheia de vida e a tarde é bela e liquidada. Mas pouco importa, se
chegamos aonde nos dirigimos” (Carta a Bonomelli, 8-8-1902).

Em outubro de 1903:

“A minha indisposi¢ao nao foi senao uma febrezinha de 24 horas que me
surpreendeu no retorno de uma fatigosissima visita as Paréquias do Alto
Apenino. Foram fadigas de todo o género, que paguei com trés ou quatro
dias de repouso e depois retornei as minhas corridas. Nao sei moderar-
-me; ndo me posso adaptar ao pensamento de mudar de sistema; entre-
tanto, devo fazé-lo. Os anos aumentam: 64. As fadigas se fazem sentir,
as necessidades tornam-se cada vez mais graves, a maré socialista cresce



e tudo me persuade que é uma batalha superior a minha fraqueza fisica
e moral e, avante in nomine Domini até que eu possa” (Idem, 4,10-1903).

O irmao, professor Angelo, evocara com emogao:

“Vejo-te agora, como te vi na tltima vez, quando corri, ao antincio de tua
enfermidade, no escritorio, diante da mesa de trabalho, onde, durante 30
anos desenvolveste uma atividade sem par. Disseste-me: - estou cansado
até a morte. Passaste assim da plenitude de tua atividade ao repouso do
sepulcro, rapidamente, como o pdr de um sol tropical.

Poucos meses antes percorreste as vastas regides do Brasil, apostolo da
religido e da patria, entre as comunidades italianas, com uma vida de
fadigas e de sacrificios, que teriam abatido qualquer energia; poucos dias
antes, corrias pelos penhascos Apeninos de tua Diocese, para cumprir os
deveres episcopais e agora paras, cansado até a morte.

A atividade do espirito havia consumido o corpo e o teu coragao que
palpitava por tudo o que faz a vida bela e santa, teu nobre coragao ficou
exausto.

O afeto e a ciéncia afligiam-se em torno de teu leito de morte, em um si-
léncio amargurado; toda a cidade trepidante e chorosa aglomerava-se no
atrio de tua casa; so tu, tranquilo e sereno, tinhas um sorriso, uma palavra
de conforto para todos e recitavas, tu mesmo, as ora¢des dos moribundos.

Descansavas como um bom trabalhador que encerrou sua jornada, como
o peregrino que alcanca a meta almejada” (Trinta anos de apostolado -
Memorias e documentos, Roma, 1909, pp. 5:6).

Sua atividade apostolica era como a desejava a seus sacerdotes:

“Na pessoa do grande hospedeiro, é recomendado a todos nos: ‘“Tende
cuidado dele e tudo o que gastares a mais, no meu retorno, reembolsar-te-
-ei’. Como se dissesse: ‘Dei-te pouco; toca a tua descrigao ajuntar o resto’.
O dinheiro existe: os talentos que vos foram dados para cumprirdes o
vosso ministério, para edificardes o Corpo de Cristo.

Comerciai, trabalhai, gastai. Se necessario consumi-vos; gastai quanto
tendes; gastai-vos a vés mesmos para cumprir o vosso ministério; chegai
até o martirio” (3.° Discurso do 3.° Sinodo, 30-8-1899, Synodus Dioecesana
Placentina Tertia ..., Placéncia, 1900, p. 247).

O paroco, como bem o sabeis, é o devedor de todos, sempre pronto a aju-
dar a todos (...). Outros, em vez, estabelecem-se em suas casas paroquiais,
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como os negociantes em suas lojas. Solicitados, metem-se imediatamente
a disposigao e nem transcuram a instrugao aos fiéis presentes; mas para
o resto, ndo sao movidos de nenhum zelo. Nao pensam nas necessida-
des e perigos de suas ovelhas, transcuram, por prudéncia intempestiva,
pusilanimidade, ou indoléncia, os meios necessarios. Esses homens sao
comparados as bandeiras hasteadas bem a vista, em seus territdrios, que
ndo desfraldam, nem se encrespam ao sopro dos ventos. Fala o Profeta:
Nihil patiebantur super contritione Israel. Nao deve ser assim a vida de um
pastor. Recordai o que o pai de familia recomendou aos seus servos: Exi
in via et compelle intrare. Tais pastores, repletos de zelo, sdo exigidos pelos
nossos dias” (3.° Discurso de 2.° Sinodo, Synodus Dioecesana Placentina
Secunda... , Placéncia, 1893, p. 194).

A salvagao das almas € a tinica razao de ser para os que sao chamados

ao apostolado:

“Trabalhar forte, alegre e incansavelmente para fazer o bem, para ganhar
almas a Deus e salva-las: in hoc positi sumus: somos padres para isto. A
salvacao das almas é nossa vida, a razao de ser de toda a nossa existéncia
deve ser de uma continua busca das almas. Nao devemos comer, beber,
dormir, estudar, falar, nem mesmo recrearmo-nos senao para fazer bem
as almas, sem nos cansarmos nunca, nunca.

Como o cristianismo obriga o cristdo em todas as horas da vida, a pro-
ceder como cristao, assim o sacerddcio obriga o sacerdote a agir como
sacerdote, em todas as horas” (Circular 7-2-1898, p. 26).

A Unica “ambicao” do ministro de Deus é sacrificar-se pelo advento

do Reino:

76

“Trabalhar, afadigar-se, sacrificar-se por todos os modos, para dilatar o
reino de Deus aqui na terra e salvar as almas; colocar-se de joelhos diante
do mundo para implorar, como uma graga, a licenga para fazer-lhe o bem,
eis a tinica ambig¢ao do padre. Quanto tiver de pujanca, de autoridade, de
industria, de engenho, de forca tudo empregara para esse fim.

A inocéncia esta em perigo? Assume-lhe a custddia. Surge uma desgraga?
Voa a alivia-la. Estoura um litigio? Ele € o arauto da paz. Faz-se guia dos
transviados, sustento dos vacilantes, escudo dos oprimidos, olhos dos ce-
gos, lingua dos mudos, pai dos 6rfaos, mae das criancinhas, companhei-
ro dos encarcerados. Da-se todo a todos, para ganhar todos para Jesus
Cristo.

Do tugtirio do pobre, corre ao palacio dos ricos, do altar a cabeceira dos
moribundos, do monte ao vale, em busca das ovelhas tresmalhadas e



somente descansa quando consegue apertar uma ao seio, carregar outra
aos ombros, aquela enfaixar as feridas, a esta saciar a fome com o alimento
que lhe fora negado. Sente a maxima alegria, quando, ao deitar-se, lembra
uma lagrima estancada, uma familia consolada, uma inocéncia protegida,
o nome de Deus glorificado”- (O Padre Catoélico, Placéncia, 1892, p. 25).

Citando Santo Agostinho, assim descreve o ministério sacerdotal:

“Nada mais dificil neste mundo, escreve Sto. Agostinho, nada mais can-
sativo, nada mais perigoso, que o oficio do Bispo. Nihil in hac vita diffici-
lius, laboriosius, periculosius Episcopi officio.

Realmente, dirigir a milicia sacerdotal e mové-la em falange ordenada,
a conquista das almas: escolher terreno adaptado para a luta pacifica da
verdade contra o erro e as paixdes humanas; indicar a cada soldado de
Cristo o posto que lhe convém as suas capacidades; repartir os cargos
conforme os méritos, moderar a impaciéncia de uns e estimular o ardor
dos outros, afervorar os tibios, encorajar os fortes, a todos comunicar o
fogo sagrado do apostolado; e saber, por outro lado, unir a severidade a
compaixao, o rigor da justiga a ternura paterna; guardar os rebanhos con-
tra o ataque dos lobos, especialmente dos lobos que rodeiam o rebanho
com aparéncia de cordeiros, dilatar o préprio coragao para abragar todo
o povo, estudar, dia e noite, as necessidades das almas, vigiar com zeloso
cuidado seus interesses espirituais; multiplicar os remédios segundo suas
enfermidades, apascenta-las com a palavra e com o exemplo, dar-se a elas
inteiramente, a cada instante e sem reserva, ndo esperando recompensa
dos homens; defender corajosamente a honra da cruz, que lhe adorna
o peito, sempre preparado a banha-la com o préprio sangue, antes que
abandona-la, tornar-se, enfim, o centro da santa doutrina e do poder sa-
grado para tornar-se o fogo, donde irradia a luz, o calor e a vida: eis a
missao do Bispo” (Discurso na consagragao de D. Angelo Fiorini, 26-11-
1899. AGS 3814/4).

Nao podemos olvidar os 2.000 dias que ele dedicou a visita pastoral,
empreendimento em que orava ao Espirito Santo “para que concedesse
luz e forga iguais a vontade imensa que tenho de ser til e possa também
0 vosso Bispo repetir, em verdade, com o Apdstolo: Fiz-me todo para
todos, a fim de ganhar todos para Cristo’, expressando estes propositos:

“Apressamo-nos, com os mais ardentes votos do coragao, a abragar-vos
a todos, veneraveis irmaos e filhos diletissimos, e apertar-vos todos ao
peito, abengoar-vos, apascentar-vos com a Palavra e os Sacramentos (...).
Iremos a vOs (...) para animar-vos a pratica das virtudes cristas a pieda-
de, a concdrdia e a paz; para elevar nossa voz em defesa dos oprimidos,
para ser o alivio dos pobres e o consolador dos aflitos; para acolher os
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transviados e misturar as lagrimas de consolagao as do arrependimento;
pronto a sacrificar por vos, nao s6 aquilo que temos, comodidades, des-
canso e sossego, mas também a propria vida, se for necessario; pois que
o bom Pastor d4 a vida pelas suas ovelhas (Jo 10,11). Guardas e mestres
da verdade com a ordem de ndo a conservar oculta (Cor 9,5), declara-la-e-
mos sem reserva, e com liberdade apostdlica, em todo o tempo, lugar e a
todos. Nao espereis de nds sublimidade de eloquéncia, artificias do saber
humano; iremos, com toda a simplicidade pregar-vos Jesus Cristo e Este,
crucificado” (Visita pastoral, Placéncia, 1876, pp. 8,10,11).

Mons. Pedro Piacenza, que foi frequentemente co-visitador, descreve

uma daquelas jornadas:
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“Chega o Bispo (...) a tardinha e entra na igreja, a multidao do povo de-
voto e festivo, comovido até as lagrimas dirige sua palavra ardorosa de
afeto e coloca-se logo a disposi¢do dos homens para ouvi-los em confis-
sao. Este exercicio prolonga-se pela noite adentro. Os outros sacerdotes
ja ter minaram, estao livres. Avizinha-se a meia-noite, e a porta da saleta
onde o bom pastor acolhe para perdoar ainda ha longa fila de penitentes
(-..). Pela manha, muito cedo, ja esta de pé, novamente ouve as confissdes
e na hora estabelecida, depois de um breve discurso, celebra a Santa Mis-
sa, na qual se faz a comunhao geral (...). Termina a Missa... dir-se-ia que
também o Bispo tem direito a algum repouso ... Que repouso!... Nos dias
de visita nao se conhece repouso ... tudo leva a nao o buscar! Terminada
a Missa, enquanto a multidao se retira, o Bispo, para nao perder tem-
po, visita a sacristia, os paramentos, os altares. Entretanto, reinem-se as
criangas para a crisma. Os bancos estao cheios, a igreja € fechada, o Bispo
dirige algumas palavras aos crismandos e aos padrinhos e administra o
sacramento da confirmagao. Termina-se a primeira celebragao; em certos
lugares é necessaria uma segunda e uma terceira; ja todos os circunstan-
tes estdo cansados; o Bispo esta de pé, encoraja a todos e volta para o
altar. As criangas estao todas crismadas e a igreja fica vazia. O Bispo faz
uma minuciosa inspe¢ao na igreja, nas alfaias e em todos os objetos do
culto, fazendo com que tudo seja anotado, a fim de emanar os necessarios
decretos. Passa depois a casa candnica e enquanto aos outros é concedido
um pouco de repouso, o Bispo visita o arquivo paroquial, os registros de
batismo, crisma, matrimoénios, dbitos e do estado das almas. Revé as con-
tas da igreja e os legados (...).

E meio-dia; (...) 0 almoco est4 terminado (...) o sino festivo chama o povo
aigreja. Ja esta repleta. Dificilmente pode-se entrar na sacristia e no coro.
Eis o Bispo no meio das criangas do catecismo! Oh! aqui ele se acha em
seu lugar predileto, ouve-os, examina-os, dirige-lhes uma palavra pater-
na e abengoa-os (...).



Na visita pastoral o Bispo deve fazer uma visita ao cemitério. D. Scala-
brini nao sabe fazé-la de outra forma senao conduzindo todo o povo ao
campo santo (...). Dirige um discurso aos vivos; desperta os sentimentos
mais afetuosos (...) e sufraga os mortos. A procissao retorna a igreja e pro-
nunciado um discurso de encerramento, o Pastor, pela tltima vez da a
béncao ao seu rebanho, que tristemente o vé partir.

Ele, saudado por mil vozes comovidas e ao som dos sinos, ja esta a cavalo
e parte (...), mas para comegar amanha, em outra paroéquia, uma jornada
de visita pastoral” (P. Piacenza, “O Jubileu Episcopal”, n. 6, 16-:6-1900).

Aqueles periodos de Visita Pastoral afadigavam-no? O arcedidcono
Francisco Tedeschi, que o acompanhava frequentemente, na qualidade
de co-visitador, formulava seu juizo, com estas palavras: “Sdo demasia-
das as fadigas do Bispo; se continuar neste passo, abreviara sua vida”
(E. Gregori, A vida e a obra de um Bispo ..., Turim 1934, p. 81). Tanto mais
que s6 se podia atingir muitas pardquias, com dificeis cavalgadas: “Em
trés semanas, visitei 20 pardquias, nas mais altas montanhas, fazendo, a
cavalo, varias centenas de milhas” (Carta a Bonomelli, 17-6-1884). “Nao
poupava fadigas, nem sacrificios, para visitar mais vezes sua Diocese,
fazendo cavalgadas de 8 a 10 horas)”. (Test. A. Bracchi, Processo Dio-
cesano, f. 498). Durante a quinta visita pastoral o ritmo foi igual ao da
primeira, embora o cansago, devido a idade e a doenga, tornou-se exces-
sivo. “O organismo se consome e caminhamos a grandes passos para o
momento fatal. Entretanto, fala-se, prega-se, escreve-se, cavalga-se, gi-
ra-se, sua-se, trabalha-se, a fim de que, ao menos o Senhor, torna-se-nos
Propicio” (Carta a Bonomelli, 11-8-1903).

O ardor do zelo tornava-se “febre”, quando via que, por razdes mais
terrenas que evanggélicas, boa parte dos catélicos contemporaneos se fir-
mavam na defesa, até o fim, “dos direitos pontificios”, esquecendo prati-
camente que o primeiro direito-dever da Igreja € a salvagao dos homens.

“Acometeu-me uma outra febre e é a de ver como tantos cristaos se dis-

tanciam da Igreja, por obra de quem s6 devia aproxima-los. Sabeis quanto
esta febre me atormenta” (Carta a Bonomelli, 16-8-1887).

Teve a coragem de recordar a Leao XIII que a Igreja deve dedicar-se
somente aos “interesses de Jesus Cristo e das almas” e nao a interesses
politicos e pior ainda, a facgdes politicas.
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“Escrevi, a quem de direito, diversas vezes e sempre bem alto e forte, tal-
vez forte demais. Disse-lhe, finalmente, que logo deve encontrar-se diante
de Deus, a Quem devera dar conta do exército de almas que se vao per-
dendo e das dores inefaveis dos Bispos, que nao tém mais liberdade de
palavra, nem de agao” (Idem, janeiro de 1887).

Nao foi, porém, nunca um zelo a margo, tanto que vence as manifes-

tas tentacOes de desanimo:

“As coisas vao mal, muito mal. Todos as veem e ninguém pensa em reme-
dia-las! S6 se pode esperar em Deus. Agora, que nem as trombetas mais
fortes sao suficientes para despertar do sono os adormecidos, e fazer aba-
far as tltimas ilusdes, deixemos que Ele atue um pouco. Sigamos adiante
tranquilos e pensemos em salvar o maior nimero de almas, que nos €
possivel” (Idem, maio de 1889).

Semelhante tomada de posicao em relagdo ao -vaticano pode dar a

um observador superficial, a impressao de um zelo inoportuno e intem-
pestivo. D. Scalabrini refutava um zelo deste tipo e recordava continua-
mente que o Espirito de Cristo é espirito de mansidao, de caridade mi-
sericordiosa:
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“E de fundamental importancia conhecer a maneira como se deve rea-
lizar as obras de Deus. Algumas realizam-nas com espirito puramente
humano e por isso pouco, ou nenhum proveito tiram delas. Sabeis qual
¢ o Espirito de Deus. Mitissimus Dei spiritus est et mansuetissimus qui non
turbine glomeratur, non in nubilo lucet, sed merae serenitatis, apertus et simplex
(Tertull. ad Marc). Cristo procedeu com esse espirito e seus discipulos de-
vem ser assim. O Senhor nao se encontra na agitagao do fogo; é necessa-
rio continuar no ministério sagrado com o mesmo espirito de mansidao.
Disse o sabio, Fili, in mansuetudine omnia operatus perfice et super hominum
gloria diligeris (Ecl. 3,19). Com um espirito diferente, os parocos e todos
os que cuidam das almas, obstaculizarao a propria salvacao e a obra de
Deus. Tal espirito de mansidao torna-se ainda mais necessario, pelo fato
de que, as obras de Deus costumam ser cheias de dificuldades; somente
podem ser empreendidas com magnitude e grande confianca em Deus.
Quem, no ministério, encontrar dificuldades e persegui¢des, que todos os
santos experimentaram, nao se deve admirar; antes deve preocupar-se se
tudo corre bem. Si me persecuti sunt et vos persequentur; se sermonem meum
servaverunt et vestrum servabunt. Perseverai, portanto, até o fim, com ani-
mo convicto” (3.° Discurso do 2.° Sinodo, Synodus Dioecesana Placentina
Secunda... , Placéncia, 1893, pp. 195-196).

O pastor deve ser ministro de Deus na paciéncia:



“Ha uma tentagdo muito sutil, que as vezes se insinua na alma daqueles
que tém autoridade sobre os outros. Vém que as suas fadigas nao cor-
responde um fruto imediato e abundante. A situagao é desesperadora,
dizem, nao ha remédio! E se deprimem deixando cair os bragos, no mi-
nistério.

Por que se maravilhar, se se verifica nos outros o que o Apdstolo experi-
mentou em si mesmo? Misericordiam consecutus sum, ut in me primo osten-
deret Christus Jesus omnem patientiam ad intormationem eorum qui credituri
sunt illi in vitam aeternam (1 Tm 1,16). Portanto, estes pastores apresen-
tem-se como ministros de Cristo, com toda a paciéncia, recordando as
palavras do Senhor: Alius est qui seminat, alius est qui metit. Ego misi vos
metere quod non seminastis. Alii laboraverunt et vos in laborem eorum introistis
(Jo 4,37-38). Semeiam a palavra, deixando a outros, a ceifa. Recordem-se
que, com a ordenagdo sacerdotal receberam a ordem de tratar, ndo de
curar. Sejam, porém, ardorosos na caridade, porque caritas omnia credit,
omnia sperat, omnia sustenit (1Cor 13,7)” (ivi, pp. 194-195).

O sacerdote deve espelhar-se no Bom Pastor:

“Compadecei-vos dos defeitos de todos, querei bem a todos, a todos sem
excegao. Imitai o Bom Pastor. Seu zelo, que ajusta e nao dilacera, seja o
vosso zelo; o seu espirito de mansidao o vosso espirito. Condenai o vicio,
jamais o culpado. Guardai-vos tanto de uma excessiva condescendéncia
como de uma rigidez sombria” (O padre catdlico, Placéncia, 1892, p. 38).

No discurso de agradecimento pelo seu jubileu episcopal fazendo um
retrospecto de 25 anos de episcopado, D. Scalabrini acredita nao dever
penitenciar-se de uma tnica coisa: de um amor paterno e forte, que sou-
be unir a for¢a a suavidade:

“Os anos de episcopado que, devido a vossa fé e bondade, sao hoje, mo-
tivo de festa, para mim sdo de - trepidacao e temor. Hoje, mais do que
nunca, sinto a carga formidavel que me pesa sobre os ombros. Penso em
tantas gragas particulares, insignes, extraordinarias, gragas de predilegao,
que me teriam, gracas a uma assidua cooperacao, elevado a um alto grau
de perfeigao e temo. Penso nas contas que deverei prestar ao Juiz Divino,
dos cinco lustros, na fungao de Bispo; penso no perigo que encerra a cura
pastoral; penso que devo responder por tantas almas que me precederam
na grande viagem, para a eternidade, por todos e cada um de v0s; se o
futuro me aterroriza, o passado humilha-me profundamente, e me con-
turba: me terret quod vobis Episcopus sum, direi com Sto. Agostinho.
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Humilha-me, confunde-me o pensamento de todo o bem que ter-vos-ia
proporcionado uma vontade mais enérgica, um zelo mais iluminado,
uma vida mais operosa.

Lembro-me de uma promessa que vos fiz, no dia do meu ingresso solene,
a primeira vez que tive a consolagao de falar-vos. Depois de ter-vos pre-
venido de que nada encontrarieis em mim de tudo aquilo que admirastes
nos meus predecessores, francamente ajuntei: Asseguro-vos, porém, fi-
lhos carissimos, que encontrareis um coragao de pai. Os fatos correspon-
deram as palavras? Nao ouso dizé-lo.

Uma coisa, porém, asseguro-vos: sempre vos amei, que vossas alegrias
formam sempre minhas alegrias, vossas dores, as minhas dores. Meu
amor por v0s, 6 Placentinos, nao conhece vicissitudes e nem foi diminui-
do por contradi¢des ou ofensas. Se odiei a culpa, procurei sempre abra-
car o culpado. Vim, desejoso unicamente da vossa salvacao; vim, como
0 Apdstolo aos Corintios, ndao confiando nas palavras da sabedoria hu-
mana, mas in ostensione spiritus et virtutis. Vim, anunciando a paz e nao
poupei sacrificios para fazer crescer em meio a vos, a modesta oliveira,
procurando que a sua sombra, florescessem a caridade, o amor a Jesus
Cristo, a Igreja, ao seu Chefe augusto, o desejo eficaz do bem desta cidade
e Diocese amadissima. Amei-vos a todos, sem distin¢ao. Se por acaso,
alguma vez, alguém viu meu rosto mostrar tragos de insolita severida-
de, enquanto uma nuvem de tristeza passava por minha fronte e minhas
palavras assumiam um tom de reprovacao, saiba que aquela tristeza e
aquela severidade, aquela reprovacao, brotavam do fundo do amor, par-
tiam de um coragao que gemia, porque contrariado no seu desejo do bem.
Amei-vos por divida de justica porque sois meu povo, e oh! se ndo me
faltassem os meios e eu vos demonstraria, ndo por palavras, este amor!
Cada ano que passa é um anel da corrente, que me une a vds; corrente
forjada pelo amor reciproco, corrente que, longe de enfraquecer-se com o
tempo, reforga-se sempre mais, torna-se inquebrantavel” (Pelo meu jubi-
leu episcopal, 1901. AGS 3018/3).

Também aos leigos recomendava o ardor simultaneo da atividade

apostolica e da caridade:
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“Tende a energia do apostolado; cada cristao deve ser um apostolo. Como
possuir a verdade, vé-la, ama-Ia e nao sentir a necessidade de difundi-la,
de comunica-la aos outros?

Tende a energia que sabe resistir na hora da prova e do combate; cada
cristao deve ser um soldado (...) . Combatei fortes, mas com caridade. Os



adversarios, direi com um insigne escritor moderno, porquanto malig-
nos pertencem ainda a arquitetura do bem e se Deus vibrar-lhe golpes
vigorosos, mudarao. Levai vossa mao ao santudrio do coragao; percorrei
uma a uma todas as fibras, encontrareis também a fibra do amor. Tocai-o
com a cortesia, que ¢ irma da caridade; aquela fibra se movera e tereis
conquistado uma alma imortal e curvado um novo coragao, ao cetro da
verdade. A verdade cristd quer a seu servigo, ndo homens que matam,
mas que salvam” (Palavras na Il Reuniao Regional dos Comités Catolicos,
24-4-1889. AGS 3018/18).

2) Espirito missionqrio

A vocagdo missiondria, manifestada por D. Scalabrini, no inicio de
seu sacerddcio, quando se inscreveu no Instituto Missiondrio para o Ex-
terior, de Milao, permaneceu viva e caracterizou sua vida episcopal. Pio
XI, Papa das Missoes, definiu-o “Bispo Missionario”. Nos discursos aos
missionarios que partiam, emerge a nostalgia das missoes:

“A palpitagao do coracao, confesso-o, parece provocada pela fé mais vi-
gorosa e forte; a infinita caridade de Deus alarga-me o peito, a mente se
sublima a vista e no desejo do apostolado, e apertando ao peito a cruz de
ouro do Bispo, docemente, quase me queixo com Jesus, que me negou a
cruz de madeira do missionario e nao posso deixar de expressar-vos, 6
jovens apostolos de Cristo, a mais alta veneragao e sentir uma santa inveja
de vés” (Discurso aos missionarios que partiam, 24-1-1889. AGS 3018/2).

Por ocasiao de sua viagem ao Brasil, escrevia:

“Costeia-se a Africa misteriosa. Olho por horas inteiras, quase imovel e
tomado de uma secreta tristeza, aquelas terras, outrora tao florescentes,
penso no vigor da vida catolica dos primeiros séculos do cristianismo (...),
penso naquilo que foram e que sdo e sinto-me ansioso até as lagrimas!...
porque nos, padres, ndo corremos a evangelizar aqueles povos e regar
com nosso sangue, a semente fecunda do cristianismo! ...” (Carta a C.
Mangot, 21-6-1904. AGS 3022/22).

Convidado pelo presidente do Parana a interessar-se pela entdo vas-
tissima paroquia do Tibagy, na qual viviam 20.000 habitantes entre bra-
sileiros, indios e italianos, D. Scalabrini aceita imediatamente colocar-se
em contato com o chefe da tribo semi-selvagem, promete e manda seus
missionarios e propde a Santa Sé um projeto de subdivisdao do campo
missionario no Brasi 1, para as diversas ordens e congregacdes religio-
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sas, que, ao lado de suas atividades tradicionais e especificas, encontras-
sem uma maneira de se dedicarem a catequese dos indios.

Pode-se afirmar que a vida de D. Scalabrini nao foi senao obediéncia
ao mandato missiondrio de Cristo: “Ide e evangelizai; ide e ensinai”. Ele
se refere explicitamente a este mandato, discorrendo sobre trés obras ca-
racteristicas com o termo: “proclamacao da Palavra”, kerigma, evange-
lizacdo. Para o kerigma é obviamente necessaria a proclamagao da pala-
vra: “A religiao é revelagao e a revelagao € palavra; porque a inteligéncia
divina s6 se comunica a inteligéncia humana, por meio da palavra”. (A
respeito da instrucdo das surdas-mudas, Placéncia 1880, p. 7). “A pala-
vra: esta poténcia concriada com o pensamento e reveladora de mundos
ideais, este vinculo misterioso que conjuga a natureza fisica com a moral,
que une intelecto a intelecto, coragao a coragao (Idem, p. 5).

A instrucdo dos surdos-mudos é comunicacdo da palavra as criaturas
mais isoladas da comunicacao e da comunhao social e eclesial; a cate-
quese é comunicacao inteligivel e assimilavel da Palavra, que funda a
comunidade dos crentes; o apostolado dos migrantes € o estabelecimen-
to da comunicagao interrompida e obstaculizada, pela emigragao: resta-
belecimento que reconduz ao seio da comunidade social e eclesial, e que,
para D. Scalabrini é definido como “reconquista da fé”, analogamente a
conquista da fé junto aos gentios, e “evangelizacao”.

A pastoral dedicada a instru¢dao (note-se: ndo a assisténcia) dos
surdos-mudos inicia-se assim:

“Desde o dia em que os labios de Jesus dirigiram aos Apodstolos, aquelas
palavras: Ide por todo o mundo, ensinai a todos os povos, comegaram a
surgir igrejas cristas, e junto delas multiplicaram-se os asilos e as escolas
para a juventude, especialmente para os 6rfaos e abandonados e todos os

modos de orientagao e socorro, onde a Religido de Cristo vem sempre em
auxilio dos infelizes e oprimidos” (Idem, pp. 3-4).

Ele afirma que o Catecismo “fundamenta-se inteiramente na Palavra
de Deus, revelada a sua Igreja e contém o gérmen de toda a ordem do Di-
vino Mestre aos Apdstolos: Id e e ensinai a todos os povos” (0 Catecismo
Catdlico, Placéncia, 1877, p. 3).

Dizia a seus missionarios que partiam: “Cada expedi¢ao de missiona-
rios € a repeti¢do, ou melhor, a continua¢ao daquela que o Divino Mestre
realizou, quando disse aos Apostolos: Ide e ensinai a todos os povos”
(Discurso aos Missionarios que partiam, 9-9-1891. AGS 3018/2).
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O fato de que ele definira “o projeto de evangelizagao” a Congrega-
¢ao dos Missiondrios para os emigrantes, reveste-se de um valor par-
ticular, numa época em que o termo “evangelizacdo” significava, qua-
se que exclusivamente, o antncio aos infiéis, ou a plantatio Ecclesiae, 1a
onde nunca fora plantada. Naquele tempo também se falava de salvagao,
prevalentemente, em termos individualistas e escatoldgicos, enquanto
o relacionamento do Evangelho com ¢ mundo era relegado a condicado
de relacionamento entre Igreja e Estado, a tal ponto que, na Italia, por
exemplo, o conflito entre Igreja e Estado paralisava a evangelizacgao e
contribuia para a progressiva descristianiza¢ao do povo.

Com o alarme frequentemente langado por D. Scalabrini, em tons,
as vezes, também pessimistas, suscitado pelo progressivo rompimento
entre o campo da cultura, ciéncia, trabalho e sociabilidade e o campo da
fé, o Bispo insistia sobre a conciliagdo entre fé e razdo, entre a natureza
e a graca, entre a Igreja e o Estado, entre a sociedade e o individuo, etc.
Considerou ultrapassada a pastoral tradicional, amoldada no modelo
rural e em certo sentido, feudal, deplorou o integralismo do elemento
aristocratico e oligarquico, que monopolizava a obra dos Congressos e
direcionava a agdo catdlica na defesa dos “direitos da Igreja”, percebeu
claramente que o estimulo do antncio do Evangelho, ndo se adequa-
ra, a predicacao fora esvaziada de seu contetido fundamental e ndo era
mais compreendida pelo povo. Afirmou categoricamente, que a tarefa
da Igreja “é a evangelizacao dos filhos da miséria e do trabalho” e que
a cristandade s seria recristianizada, evangelizando a massa operaria,
novo componente determinante do povo.

“Os filhos do trabalho constituem, em todos os paises do mundo, a massa
da populagao. Modelar os operarios no espirito pacifico e salutar do cris-

tianismo é o mesmo que salvar a sociedade civil” (Associa¢des Catdlicas,
Placéncia, 1885, p. 4).

“A revolugao esfor¢ou-se por arrebatar da Igreja as multidoes, principal
mente 0s operarios, é mister que a Igreja os reaproxime de si. E necessario
harmonizar as mentes e os coragdes com as grandes verdades do “Evan-
gelho” (Centenario de Sdo Luis - Enciclica do Santo Padre - 6bolo do amor
filial, Placéncia, 1891, p. 10).

Certamente, apercebemos-lhe o eco, nas palavras citadas, D. Scala-
brini estava convicto na concepgao da Igreja como “sociedade perfeita”
e ao anseio de uma sociedade crista, mas ja havia compreendido que a
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atividade missiondria da Igreja ndo pode ser distinta da “pastoral”; que
missionarios ndo sdo somente aqueles que partem dos paises cristdos
para as nag¢Oes nao-cristas, mas todos os militantes pastorais, em qual-
quer parte do mundo.

Na visao da pastoral missiondria scalabriniana, o primeiro lugar é
ocupado pela catequese. O catequista é missionario, porque comunica a
boa-nova, depois de havé-la, ele mesmo, aprendido, e deste modo con-
tinua a plantatio Ecclesiae, como sucedeu na primitiva missdo da comu-
nidade crista, que se formava a base da comunica¢ao do Evangelho, da
boa-nova, anunciada por Cristo.

“A catequese da Igreja primitiva era uma verdadeira fonte de vida
crista, onde ela se desenvolvia e florescia” (0 Catecismo Catdlico, Placén-
cia, 1877, p. 10).

“E necessario que os Mestres tenham um grande zelo pela salvacao
das almas, adquiridas pelo precioso Sangue do Salvador” (Idem, p. 86).
“Sede apdstolos da nova geracao, os salvadores de vossos irmaos” (Aos
Mestres e Mestras das Escolas Catequéticas, Placéncia, 1877, p. 5).

A catequese dos adultos objetivava fazer dos pais, os primeiros cate-
quistas, de maneira que néo fosse indispensavel a presenca do sacerdo-
te, na primeira plantatio Ecclesiae: para os emigrantes, ainda carentes da
assisténcia religiosa, aconselhava que se reunissem aos domingos, para
a oragao em comum e para o ensino do catecismo e assim, de fato, foi
“plantada a Igreja” em muitas colonias de imigrantes, antes mesmo da
chegada do sacerdote.

Padre Silvio Riva compreendeu bem o espirito que animava o Apds-
tolo do Catecismo:

“Homens e Apdstolos como Jodo Batista Scalabrini deveriam descer
até nos, levando sacerdotes e cristaos a alimentar-se da doutrina de Je-
sus, e do ensino da Igreja com ardor evangélico, com espirito missiona-
rio, conscientes de palmilhar a estrada mestra do Cristianismo; aquela
que preparou as primeiras conquistas do Evangelho e deu a Igreja, o seu
surto de expansao” (S. Riva, Monsenhor Scalabrini, “ catequista”, em L.
Rebecchi, Consideracdes catequéticas do Servo de Deus, Mons. Jodo Batista
Scalabrini , Placéncia, 1956, p. 11).

Se nos limitamos as expressdes verbais, poderemos ter, as vezes, a im-
pressao de que D. Scalabrini firmou-se na consideragao de uma Igreja em
posicao de defesa, e portanto, voltada para si mesmo. Na realidade, en-
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tretanto, o impulso missiondrio leva-o a abertura em dire¢do da historia
em movimento. Tem-se até a impressao de que ele sonhe com o retorno
a christianistas, da idade média; entretanto, na realidade, ele esta aberto
a novidade e a diversidade, tanto que foi considerado um pioneiro a
mais, no campo do interesse pastoral e social. Prova-o a concepg¢ao da
vida religiosa dos missiondrios e das missionarias para os emigrantes,
concepcao que foge da rigidez de formas tradicionais, para dar espago
a uma elasticidade que consinta a liberdade de movimento necessaria a
missao. Diga-se o mesmo da concepgao da pastoral da emigracao, que
deixa entrever claramente, os sinais da novidade e da abertura, supe-
rando barreiras, ndo sé linguisticas e culturais, mas também a rigidez
de certas estruturas eclesiais locais, salva sempre, a estrutura episcopal.
Ainda mais significativa € a interpretagao da histéria a luz da fé, que
o leva a ver na emigracao, um meio de expansao do Evangelho, de disse-
minacdo das sementes do Verbo. A atengao de pautar seus passos com o
“mundo que caminha” leva-o a “transigéncia”, que para ele, em substan-
cia, é tomar consciéncia dos fatos irreversiveis da histéria em continua
transformacao e colocar neles, o fermento evangélico. O passado nao re-
torna mais, portanto € anti-historico e anti-pastoral permanecer fixo nos
métodos passados, como “pdlipos nos escolhos”.
“Convenga-se que a Igreja, como sociedade universal e perpétua, recebeu
o poder de adaptar suas leis as necessidades de todos os tempos e de
todos os lugares. Deve, portanto, proceder na razao direta das leis pro-
videnciais que regem a humanidade, a cujo bem ¢ preordenada; é mister
que lhe siga os movimentos, lhes indague as exigéncias, satisfaga-lhes as

necessidades, no ambito de sua missao” (Intransigentes e transigentes, Bo-
lonha, 1885, p. 16).

E, portanto, a histéria que entra na missao. A Igreja é una e imutavel,
mas vive na histdria e por isso, pode desenvolver sua missao, somente
na historicidade:

“A Igreja Romana, permanecendo firme no elemento divino, como
torre que nao se abala, mostra sua juventude sempre vigosa, uma vitali-
dade sempre exuberante, curvando-se e recurvando-se ao fluxo e refluxo
das geragdes humanas, circundata varietate” (Idem, p. 10).

A transigéncia de D. Scalabrini é o discernimento dos meios mais ido-
neos para o cumprimento da missao eclesial, no interior dos “aconteci-
mentos ingressos no dominio da historia”, “ndo desconhecendo os que
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os tempos operaram”, mas distinguindo serenamente “entre o bem e o
mal” a fim de que “sejam purificados da escoria que os envolve e endere-
cados a verdadeira vantagem do género humano” (Idem, p. 23).

Ainda uma vez, é especialmente na iniciativa pastoral para os mi-
grantes, que procedemos a andlise da situagao sociocultural dessas pes-
soas, isto €, de sua situacdo historica e depois a busca dos meios mais
aptos e eficazes para comunicar a mensagem evanggélica aos homens de
nosso tempo” (Evangelii nuntiandi, 40), na sua condi¢ao concreta.

Um outro exemplo: a solicitacdo as Igrejas particulares, para que se
tornassem “missiondrias”, no confronto aos imigrantes: as Igrejas de
partidas, tentadas a considerar os emigrantes como “fora” e por isso per-
didos para sempre, e as “Igrejas de chegada” que custavam considera-
-los “dentro”, ou inatingiveis.

3) A pastoralidade

No tempo de D. Scalabrini, a pastoral era considerada como “teolo-
gia pratica”. Prevalecia a concepgao super-historica e super-terrena da
Igreja. O sacerdote era colocado entre Deus e a comunidade, o “pastor”
tendo diante de si a “grei” dos fiéis; o sacerdote, mero intermedidrio da
hierarquia, assistida pelo Espirito Santo, sujeito, também ele, as leis di-
tadas pela hierarquia e ininfluente no formula-las, participante da Igreja
“discente” e ndo da Igreja “docente”, como se exprime o proprio Scala-
brini.

Dai resulta o risco de que a pastoral se restringisse a drea das normas
candnicas. Mas a eclesiologia de D. Scalabrini estava ja positivamente
influenciada pela Escola de Tubinga, e em particular de Moehler, segun-
do a qual, a Igreja se “autoedifica”, porque é um organismo vivo, res-
ponsavel por sua vida e desenvolvimento. Em ou trés palavras: é um
organismo ativo: os membros do Corpo de Cristo sao “ativos na Igreja”;
sao, portanto, “mediadores de salvagao”. Ser mediador significa julgar a
dimensao divina da Igreja e a0 mesmo tempo, a dimensao humana, na
qual a Igreja vive de “fato, até a Parusia. Volta-se, novamente, ao con-
ceito de continuagdo da Encarnagao. A Igreja é divino-humana, como
Deus-Homem ¢é o seu Fundador (cf. Conferéncias sobre o Concilio Va-
ticano, Como 1873, passim). Isto quer dizer que o pastor estd contem-
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poraneamente atento ao fator divino, “supra-temporal” e ao “singular
temporalmente condicionado”: “estar completamente na revelagao e ao
mesmo tempo, inteiramente, no tempo” (F. X. Arnold).

E realmente este, o caso de D. Scalabrini: no mesmo momento em que
respeitava rigorosamente a natureza teoldgica do discurso pastoral, hau-
ria-a diretamente de Cristo, Palavra e Pao, adquiria um efetivo conhe-
cimento da situacdo historica singular, atingindo-a com todos os meios
que, naquela época, estavam a sua disposi¢do. Como dissera Rahner,
nao era o homem que se contentava com a corrente: “escritura-magisté-
rio-tradi¢ao-reflexao especulativa”, mas acrescentava-lhe uma “andlise
teoldgica da situagado”.

Quem consegue unir as duas coisas? Aquele que possui uma espiri-
tualidade profunda e por isso 1€ a situagdo “com os olhos da fé”. A assis-
téncia do Espirito Santo ndo torna supérflua, antes, exige a reflexao hu-
mana. D. Scalabrini acredita firmemente na infalibilidade do Papa e da
Igreja, assistida pelo Espirito Santo, mas cita, de boa mente T. Salzano:

“Considerar a Igreja como uma massa inorganica, que deve receber o im-
pulso de uma mao onipotente, sem que ninguém a possa iluminar e nem
apresentar-lhe humildes e devotas reflexdes é o maior dano que se possa
causar-Lhe” (Catdlicos de nome e Catdlicos de fato, Placéncia, 1887, p.
24).

Um dos mais atentos conhecedores da Igreja italiana, no fim do sécu-
lo passado, Dom Bonomelli disse do colega da Placéncia

“A Providéncia colocou-me em contato com muitos homens colocados
em posigao elevada na Igreja de Deus, por oficio, por ciéncia e pratica
nos afazeres, e conhecedores da sociedade; mas posso afirmar em cons-
ciéncia: nao encontrei um, ou bem poucos, que conhecesse como ele as
nossas condicdes sociais e religiosas e as necessidades relativas do nosso
tempo! Com seu grande coracdo, queria abragar a tudo, imolar-se por
todos, esquecendo-se quase inteiramente de si mesmo” (G. Bonomelli,
em: O monumento, recordagdo de Mons. Scalabrini. As vozes do coracao,
Como, 11-9-1913).

Hoje, dir-se-ia que teve o “carisma da totalidade”, que seria propria-
mente, o carisma da pastoralidade.

Resulta evidente na interpretagao do fenémeno migratorio, a andlise
teoldgica da situagao, mas resulta também, da reflexao sobre a situacao
da Igreja italiana, de seu tempo. Trata-se de uma reflexao teoldgica, que
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ultrapassa a visdo canonista. Nao lhe importa que a Igreja perca privi-
légios, ou poder temporal, embora adquiridos legitimamente; nao lhe
interessa tanto que a Igreja possa gloriar-se de um passado, mas se pre-
pare, e se construa um futuro, (se “auto edifique”). Preocupa-se com a
auséncia dos catolicos na vida politica, porque sua abstengao contribui
para o espoliamento do terreno cultural da fé. “Se prosseguimos com
esta legislagdo hostil a Igreja, serda uma grande felicidade se restar, de-
pois de muitos anos, algo com que possamos nos reedificar” (cit. do Test.
G. B. Nasalli Rocca, Processo Diocesano, ff 745-746).

Porque pede a abolicao do non expedit? “Para preparar, lenta, mas se-
guramente, um futuro melhor”. Mesmo o “erguer-se a maré socialista”
€ para ele “voz de Deus”, uma admoestac¢ao, que seria loucura deixar
perder-se” (0 socialismo e a agao do clero, Placéncia 1899, p. 7).

A andlise teologica nao dispensa a analise cientifica, também “profa-
na”. Como para o reconhecimento das reliquias de Santo Antonino e Sao
Vitor, empreendido com um fim eminentemente religioso, ndo vacilou
em solicitar contribui¢ao do professor anti-clerical Dioscoride Vitali, por
seus méritos cientificos, assim também voltou-se a ciéncia “profana”,
para analisar o fendmeno da emigracdao. Ouvimo-lo afirmar que ela é
ordenada pela Providéncia, para o aperfeicoamento do homem sobre a
terra e para a gloria de Deus nos céus, esclarecendo de que fontes extraiu
esta convic¢ao: “Isto diz da Revelagao, isto nos ensina a historia e a biolo-
gia modernas, e somente levando em consideracao esta triplice fonte de
verdade, podemos deduzir as leis reguladoras do fendmenos migratorio
e estabelecer os preceitos da sabedoria pratica, que devem disciplina-lo
em toda a sua rica forma de variedade” (A emigracao dos operarios ita-
lianos, Ferrara 1899).

D. Scalabrini estuda os fendmenos migratorios em todos os pontos
de vista; recolhe todos os dados possiveis, mas nao para ai. O reconheci-
mento da situagao e o recolhimento de dados sao condigoes preliminares
para a historicidade de um projeto, pela correlagao da resposta a pergun-
ta. Mas as exigéncias do homem nao sao esgotadas, e os dados nao sao
exaustivos: permanecem muito parciais até que nao se conheca, ou nao
se compreenda o designio de Deus sobre o homem e a sua histdria e ndo
se toma consciencia da parte que o Senhor confia a cada um, na execugao
de seus planos.
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Para compreender o homem é necessario compreender a Deus que
o criou, 0 amor com que o fez a sua imagem e semelhanca. Para saber
qual é o bem do homem ¢ mister conhecer o projeto de amor de quem
o formou com suas maos. Para compreender as exigéncias do homem é
necessario conhecer a solicitagdo do coragao de Deus para com aquele
que o chama de “Pai”.

Ora, somente pela fé, podemos aprender todas essas coisas. Em so-
ciologia, ndo basta recolher os dados: é necessario, depois, interpreta-los
correta mente. Em teologia, as informag¢des humanas, embora necessa-
rias, permanecem sempre inadequadas, sem as informagdes divinas.

Os critérios da analise e as referéncias interpretativas definitivas, sao
sempre, para D. Scalabrini, os teologais e eclesiais. A luz da fé e da mis-
sao da Igreja ele interpreta os dados adquiridos pela pesquisa humana,
e de tal interpretacao, que é interpretagao de fé, faz nascer suas escolhas,
sua intervencao operacional, sua acao.

Uma das referéncias constantes de D. Scalabrini é a consideracao de
que, cada homem custou o Sangue e a Morte de Cristo; sua grande preo-
cupacao € que nao se torne vao o sacrificio de Cristo por culpa, indife-
renga, preguica daqueles que, por vocagao, sao chamados a completar o
que falta a paixao de Cristo, para a edificacao da Igreja. e a preocupacao
subentendida na polémica com os “intransigentes”, é a preocupagao que
o impele na sua intervengao pelos emigrantes. Quando vé “a miséria er-
rante da patria” e é interpelado: “Mande-nos um padre, porque aqui se
vive e se morre como animais”, ele responde na fé: “Ai de mim se nao
evangelizar!”

E esta resposta na fé, a evangelizagao, a resposta realistica completa.
Todas as outras respostas: quer politicas, sociais, filantrépicas, sdo par-
ciais, propedéuticas, porque estdao sim inscritas no plano de Deus, mas
nao representam a plenitude. Pelo contrario: a resposta da fé, sendo da
ordem da plenitude, ndo transcura os aspectos parciais, que sdo sempre
os aspectos do homem projetado por Deus, e os detalhes da construcao
do Reino.

Das trés estatisticas conduzidas por D. Scalabrini, (emigrantes, sur-
dos-mudos e monda-arrozal) nasceram obras (nao votos, protecao, pro-
gramas) que correspondiam a globalidade das exigéncias destes pobres.
Do mesmo modo, intervém nas outras “questdes” do tempo: a questao
operaria, a questao filosofica, a questdo romana. Era a intervengao tipica
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do pastor, que sabia “situar-se completamente na revelacao e completa-
mente no tempo”.

Ainda mais profunda era a escolha de um cristao, que faz a sua opgao
fundamental do tinico sacerdote, Cristo: fazer a vontade do Pai; fazer da
propria vida um dom total ao Pai e aos irmaos, para realizar em plenitu-
de, a comunhdao com Deus e entre os homens. Ainda uma vez, vemos D.
Scalabrini adotar como critério tltimo de sua escolha pessoal e pastoral
a imitacao de Cristo, a conformidade com Cristo, a continuacao da En-
carnagao, a opcao de fé, esperanca e caridade, como virtudes nas quais o
Espirito nos torna “semelhantes a Cristo”.

A pastoral de D. Scalabrini é verdadeiramente marcada pelo “caris-
ma de totalidade”: todo o tempo, todas as forgas, todos os talentos, todos
os dons da graga, todo o homem esta empenhado em fazer a vontade
do Pai, que quer a salvacao de todos, em colocar-se nas maos do Espiri-
to, para ser instrumento doécil de Cristo, na missao salvifica: “Um Bispo
deve em tudo ser movido pelo Espirito Santo, secreto motor da santis-
sima humanidade de Jesus Cristo” (“Propdsitos”, 24-8-1894). Revela-a o
carisma de “paternidade” para com todos os fiéis, fortemente sentido;
prova-o, um dia de visita pastoral, na qual ndo se limita a anunciar um
conjunto de doutrina e de normas éticas, mas revela e testemunha a ex-
periéncia de um encontro com Cristo e sua escolha fundamental de viver
com Cristo, em Cristo e por Cristo.

Ouvimo-lo dizer que o Bispo é quase um “sacramento, animado
por Cristo” e que “a vida do Bispo extrai todo vigor dessa uniao intima
com Ele, Principe dos pastores, e com seu representante visivel, o Papa”
(Unido com a Igreja, obediéncia aos legitimos Pastores, Placéncia 1895,
p- 19).

Com o Papa também, porque a totalidade do Ministério pastoral de-
riva essencialmente do relacionamento com a Igreja, representada pelos
Santos Padres, como a uniao esponsal entre o Bispo e a sua Igreja a qual
se uniu pela sua consagragao e de quem traz no dedo o mistico anel; ele
colocou nela todo o seu coragao. Sim, para o Bispo, a sua Diocese é tudo
o que de mais caro possui no mundo: pai, mae, filhinhos” (idem, p. 13).

Ao servigo de sua comunidade eclesial, ele dedica todos os valores
de sua espiritualidade, de sua ascética e de sua humanidade; a contem-
plagdo, a adoragao, a ascese, o estudo, o trabalho social, a amizade (Isto,
entre parénteses, explica uma caréncia da qual, nds, Scalabrinianos, nos
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lamentamos: ndo dedicou muito tempo a formagao e ao governo de nos-
sa Congregacao, porque estava inteiramente empenhado em sua missao
episcopal).

Sacerdos alter Christus, Episcopus post Deum terrenus Deus. Elo o é ve-
razmente, tanto quanto esta habituado a contemplar a Deus e a concen-
trar seu espirito na Pessoa de Cristo até tornar-se sua copia. Atinge este
ideal, com um profundo habito de meditagao da palavra de Deus e dos
mistérios de Cristo; com a configuragao com Cristo, com a oragao inces-
sante: meditacao, Eucaristia, oracao, habilitam-no a tornar-se um “sacra-
mento”, um mistério legivel, porque escrito e anunciado na linguagem
viva da experiéncia vivida na primeira pessoa e transmitida com o calor
de pai e de esposo. Eis a sua celebragao litirgica que edifica, comove,
aquece, arrasta a piedade e ao entusiasmo.

D. Scalabrini viveu o tipo de espiritualidade descrita pelo Concilio
Vaticano II e tem seu fundamento na charitas pastoralis.

“Cristo, para continuar realizar incessantemente a vontade do Pai, no
mundo, por meio da Igreja, opera através de seus ministros, e, para isso,
permanece sempre o principio e a fonte da unidade dos Presbiteros. Para
alcanga-la, estes devem unir-se a Cristo, na descoberta da Vontade do Pai
e do dom de si a grei, que lhes é confiada. Assim, representando o bom
Pastor, no exercicio da atividade pastoral, encontrarao o vinculo de per-
feigao sacerdotal, que realizara a unidade em sua vida e atividade. Esta
caridade pastoral brota, sobretudo, do Sacrificio Eucaristico, que se torna
o centro e a raiz de toda a vida do Presbitero; assim, a alma sacerdotal
procura espelhar-se naquilo que se realiza no altar. Mas isto s¢ sera possi-
vel, se o sacerdote penetrar sempre mais a fundo no ministério de Cristo,
com o recolhimento e a oragao” (Presbyterorum Ordinis, 14).

O forte acento espiritual que da tonalidade ao pensamento e compor-
tamento de D. Scalabrini nao significa uma espiritualidade desencarna-
da. Impele-o o carisma da totalidade e a caridade pastoral. Abandonan-
do um tipo de pastoralidade administrativa e burocratica, um governo
da Diocese realizado no gabinete, ele vai ao encontro dos homens; quer,
quanto possivel , conhecer pessoalmente sua grei; quer conhecer, “in
loco” o “estado de alma”, muito além das relagdes e das estatisticas; nao
espera que o procurem no episcopado; e ele quem, desde os primeiros
dias, vai encontrar os seus em suas casas, nos campos e nas oficinas, nas
escolas e nas associagOes; vai em busca dos afastados do redil espiritual,
agarra-se material e moralmente em penhascos e despenhadeiros, ansio-
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so de abengoar e encorajar os fiéis, desejoso de apertar ao coragao quem
se distanciou ou extraviou, disposto a afrontar criticas e maledicéncias
e também o escandalo dos pusilanimes, conquanto que recupere uma
alma para Cristo: “Subirei até sobre os ombros do diabo, se tiver
a certeza de que me levard a salvar uma alma”.

Parte, com abundancia, o Pao da Palavra e da Eucaristia aos fiéis reu-
nidos em assembleia, mas também visita os doentes, os encarcerados, os
operarios; passa quatro dias com os senadores do Monte Penna, a 1.700
metros de altitude; distribui socorro aos pobres, extingue 6dios invetera-
dos, conforta e estimula os sacerdotes.

A “caridade pastoral” abraca todas as necessidades e misérias huma-
nas. Nao somente a Sociedade de Sao Rafael, mas também a Congrega-
¢ao dos Missionarios de Sao Carlos, ele estabelece o escopo- de “manter
viva no coracdo de nossos patricios emigrantes, a fé catdlica e de procu-
rar, quanto possivel, o seu bem-estar moral, civil e economico” (Regula-
mento de 1888). Realmente, “o fim imediato da Religido é guiar as almas
para Deus; sua missao indireta, mas intimamente conexa com aquela, é
guiar a sociedade civil nas vias da verdadeira civilizagao” (Apontamen-
tos para uma circular aos Bispos, sobre a migracao, para audiéncia ao
Papa, 9-11-1887. AGS 1/4).

A mesma totalidade encontra-se na intervengao de D. Scalabrini na
“questao operéaria” e na organizacio da A¢ao Catélica. E interessante ob-
servar o nexo entre o fim da Ac¢ao Catolica: - “Reconduzir Jesus Cristo a
sociedade” - e os meios, entre os quais, o primeiro lugar € reservado ao
“saneamento moral”; mas neles estao compreendidos todos os da “or-
dem econdmica que respondam as legitimas aspirac¢des da classe espe-
cialmente operaria”.

“Cabe especialmente a nds, homens da Igreja, esta missao de paz e de
regeneragao social; a nés, mais do que aos outros, porque recebemos de
Deus, os meios e o mandato. Desejaria que todos os membros de meu
clero entendessem isto. Em nossos dias, ¢ quase impossivel reconduzir a
classe operaria a Igreja, se ndo mantivermos com ela, um relacionamento
continuo, fora da Igreja. Devemos sair do templo, 6 Veneraveis Irmaos, se
quisermos exercer uma agao salutar no templo. Devemos ser homens do
nosso tempo. Certas formas novas de propaganda, ou melhor, renovadas,
que sao usadas eficazmente pelos adversarios, nao devem espantar-nos.
Devemos viver a Vida do povo, aproximando-nos dele com os jornais,
com as associagdes, com os Comités, com sociedade de mutuo-socorro,
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com conferéncias putblicas, Congressos, circulos-operarios, patronatos
para criangas, com toda a sorte de obras beneficentes privadas ou publi-
cas.

Combatamos, com todo ardor, os preconceitos, mas com o mesmo calor,
sustentemos os interesses e secundemos as legitimas aspiragoes, cuidan-
do, porém, de nao alimentar ilusdes e muito menos de induzir ao des-
prezo das classes abastadas e dirigentes. Procuremos, antes, aproximar o
mais possivel essas classes e torna-las amigas. A exemplo dos catolicos de
outras nagdes, sejamos lideres dos movimentos modernos, colocando-nos
a frente, trabalhando; e ndo permanecendo a parte e resmungando. Meus
caros, o mundo caminha e nds nao devemos ficar - atras por qualquer difi-
culdade de formalismo ou ditame de prudéncia mal-entendida. Se nao se
fizer conosco, far-se-a sem nds ou contra nos: recordemo-lo” (Centenario
de Sdo Luis - Enciclica do Santo Padre. Obolo do amor filial, Placéncia,
1891, pp. 11-12).

Também na obra pré-mandadores de arroz, evidencia-se a globalida-
de do interesse pela totalidade da pessoa:

“Trata-se, como cada um pode ver, de uma obra de caridade insigne e da
maxima importancia. Realmente sdo muitos e gravissimos os perigos e os
males, aos quais aqueles pobrezinhos vao ao encontro. Perigos e males
morais e fisicos, faceis de se imaginar.

Urge pensar no remédio; urge providenciar para que os miseros nao
caiam vitimas de avidos especuladores; para que estejam premunidos
contra as insidias que corroem sua fé; para que tenham tempo e modo de
santificar os dias festivos; para que sua moral seja tutelada; para que suas
fadigas sejam mais bem retribuidas; para que, finalmente, longe de suas
familias, encontrem defesa, prote¢ao, conforto” (Circular de 22-8-1903).

Tanto na obra pro-mandadores de arroz, ainda mais evidentemente
na obra para os emigrantes e sobretudo, referindo-se a questao social, D.
Scalabrini ataca o problema da humanizagao do trabalho e o faz objeto
de sua tarefa pastoral. Os ambitos da familia e da comunidade paroquial,
no programa de aperfeicoamento espiritual, mantém também, para D.
Scalabrini, um lugar privilegiado; mas ao contrario da maior parte de
seus contemporaneos, ele abre espago no interior do mundo do trabalho.

D. Scalabrini convencera-se que cada ato orientado para a humaniza-
¢ao do trabalho e em geral, da natureza, contribui, por isso mesmo, para
a edificagao do Reino de Deus. Est4, também, ciente de que nada existe
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de automadtico; que nenhum ato puramente humano é imediatamente
salvifico, porque o mundo, também o do trabalho, estd marcado pelo
pecado, pela injustica, pelo abuso, pela exploracao, pela servidao, pela
alienacgdo. Seus livros sobre a emigragao sao uma dentncia impiedosa do
pecado individual e social, raiz dos males do emigrante. Todavia, ndo se
contenta com a dentncia: como pastor, empenha-se em extirpar a raiz
do mal tanto no antincio da justi¢a e da redengao, quanto no arregacar as
mangas e agir em diregdo da justiga e da caridade evangélicas.

Se o vemos frequentemente quedar-se sobre aquela que hoje deno-
minamos “espiritualidade de inten¢do” — a intencado de agir e de fazer
tudo a servi¢o de Deus e do préximo, em unido amorosa com Deus e
com confian¢a em sua Providéncia — este ndo é pretexto para subtrair-se
a “espiritualidade do compromisso” — compromisso efetivo individual e
comunitdrio, na extirpacao das injustigas e dos pecados sociais, e na hu-
manizacdo do contexto do trabalho. A Igreja nunca esqueceu e jamais es-
quecera a missao que lhe foi confiada por Deus, de evangelizar os filhos
da miséria e do trabalho [...]. Onde esta o povo que trabalha e que sofre,
af estd a Igreja” (A emigragao italiana na América, Placéncia 1887, p. 50).

Tal globalidade de empenho deriva do carisma da paternidade, que
¢ o fundamento do cuidado e da autoridade pastoral. Este é garantido
formalmente pela imposicao das maos e do fundamento apostdlico do
ministério episcopal. Sabemos com quanta forca D. Scalabrini apelava
para estas fontes de sua responsabilidade e autoridade pastoral, mas sua
paternidade manifesta-se em toda a sua intensidade, na situacao de vida
em que voluntaria e apaixonadamente se coloca, dando vivo testemunho
de haver feito opgao fundamental de vida pelo Evangelho e pela Igreja,
no modo evanggélico de executar a autoridade pastoral, de servo da co-
munidade, em nome de Cristo. Esta convencido de ser “vigario de Cris-
to”, mas exprime tal convicgao sobretudo no sofrer e no servir, no “beber
do célice” de Cristo, em viver o melhor de todos os carismas: a caridade.
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SEGUNDA PARTE

“CREIO NA IGREJA"
ESPIRITUALIDADE ECLESIAL

A espiritualidade de D. Scalabrini, consiste, substancialmente na vida
in fide, isto é, na vivéncia das trés virtudes teologais e manifesta-se no
seu modo de viver na Igreja; cré na Igreja, confia na Igreja, ama a Igreja.
Vive o mistério da Igreja, sacramento de Cristo na fé, na esperanca e
na caridade. Vive o mistério da Igreja, fazendo n’ela, a experiéncia de
comunhdao com Deus e com o irmao, e faz-se, com ela “sacramento” de
salvacdo para a humanidade.

1) Fazer na Igreja, a experiéncia de comunhdo com Deus

A eclesiologia, isto é, a espiritualidade eclesial de D. Scalabrini funda-
-se, sabemolo, sobremodo caro a ele, no conceito da continuacao e exten-
sao da Encarnacao de Cristo. Ouvimos sua defini¢ao preferida de Igreja:
A Igreja é a verdadeira continuacdo da pessoa de Jesus Cristo; “A Igreja
¢ Jesus Cristo, mas Jesus Cristo anunciado e comunicado” (Concilio Va-
ticano, Como 1873, pp. 27 e 5); é «a extensdao moral da Encarnacao, atra-
vés dos séculos” (Unido com a Igreja, obediéncia aos legitimos Pastores,
Placéncia 1896, p. 8).

Disso deduz uma consequéncia imediata: “Aquele que ndo ama a
Igreja, esta fora de Jesus Cristo, portanto, esta fora daquele tinico amor
que nos nobilita, nos eleva e nos faz amar tudo o que, no universo, é
digno do amor” (A Igreja Catolica, Placéncia 1888, p. 35).

Para ele a “maternidade” da Igreja, ndo é pura especulacao teoldgica,
nem uma metafora, mas uma verdade dogmatica: deduz que, acreditar
na maternidade da Igreja significa ama-la como a propria casa, a propria
familia, onde ha um Pai: um Irmao Maior: Jesus Cristo, no qual todos
sa0 nossos irmaos; uma Esposa virgem e mae, que por obra do Espirito
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Santo produz em nés a vida, nutre-a, desenvolve-a, matura-a, para ele-
var-nos a estatura de Cristo.

Ja que nao se trata de uma figura de retorica, D. Scalabrini deduz que
crer e amar a Igreja € crer e amar a Deus, em Cristo, inserindo-nos no
mistério trinitario.

A luz da fé e o calor do amor sao obras do Espirito Santo: “Espirito de
Verdade, ao descer sobre os Apostolos da a suas mentes lume clarissimo
e como Espirito de Amor, enche seus coracdes de ardente caridade (...).
Eis as operagdes do Divino Espirito Santo, nao sé no espirito dos primei-
ros discipulos de Jesus Cristo, mas de todos os justos que ainda vivem
sobre a terra”. Eis as consequéncias na vida espiritual:

O Espirito Santo € essencialmente Espirito de verdade e caridade. Viva-
mos, portanto, conforme a verdade, dando as coisas o valor que possuem
em si mesmas, abragando o bem, fugindo do mal e nao nos deixando ilu-
dir pelas vaidades estultas deste mundo. Vivamos conforme a caridade,
amando a Deus sobre todas as coisas; procurando com todos os meios
que estdo ao nosso alcance ganhar para Deus nossos irmaos, buscando o
verdadeiro bem de nossa alma. Se recebemos, como os Apdstolos, os dons
do Senhor comecemos a falar e operar como eles falavam e operavam;
e quando a Providéncia assim dispuser, estejamos como eles, prontos,
também, a sofrer. Como verdadeiros discipulos do Redentor, repletos
do Espirito Santo, confessemos franca e publicamente o seu nome; ren-
damos-Lhe, quando possivel, no mundo, testemunho digno de nossa f¢,
cooperemos, também, na medida de nossas forgas, a grande obra, na qual
os Apostolos puseram suas maos: a de destruir o erro e dilatar sempre
mais, sobre a terra, o reino da caridade, o reino de Deus” (Homilia de
Pentecostes, 1882. AGS 3016/6).

“Se vos, portanto, quereis viver do Espirito Santo, conservai a caridade;
amai a verdade; desejai a unidade, para que possais alcangar o reino eter-
no: si ergo vultis vivere de Spiritu Sancto, tenete charitatem, amate veritatem,
desiderate unitatem, ut perveniatis ad aeternitatem (Sto. Agostinho) (...).

O Espirito Santo é Espirito de unidade tanto na eternidade, como no tem-
po. Na eternidade é a unido do Pai com o Filho, em absoluta unidade de
natureza e no tempo, € a unido do homem redimido por Deus, sociedade
de adogao e de graca. Na eternidade, é o acabamento da Trindade em
suas relagdes e operagdes intrinsecas; no tempo, € a revelacao da augusta
Trindade nas suas obras exteriores de criagdo, conservacgao, formacgao e
unificagao do Corpo de Cristo, que é a Igreja, que extrai dessa unidade a
sua for¢a invencivel” (Homilia de Pentecostes, 1884. AGS 3016/6).
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Esta verdade - a Igreja, continuacao da Encarnacao de Cristo - enu-
cleada pela tradigao patristica grega e chegada até D. Scalabrini, através
de Bossuet e por ele interpretada mediante o desenvolvimento doutrinal
da Escola de Tubinga, de Newman e da Escola Romana, que finalmente,
sem equivocos, esclareceram a identidade entre Igreja visivel e a Igreja
invisivel, endireitando a teologia da debandada espiritualista da Refor-
ma e dos juridicistas da Contrarreforma (ainda hoje evidentes na pretex-
tuosa contraposi¢ao entre a Igreja do Espirito e a Igreja das instituicdes).

Se a Igreja é uma Encarnacao continuada, dizia Moehler, nao se pode
separar a alma (o Espirito) do corpo (hierarquia, pregacdo, sacramento).
A experiéncia de Deus, arrazoava Newman, so se pode fazer em Cristo,
mas a experiéncia de Cristo, so se pode fazer na Igreja e precisamente na
autoridade e nos sacramentos. Passaglia, por sua vez, sublinhava a tarefa
da Igreja, em termos muito semelhantes aos adotados por D. Scalabrini:
a Igreja é 6rgao de transmissao da revelagao, e realiza a salvacao da hu-
manidade, enquanto é 6rgao da Palavra de Deus, tinica palavra eficaz de
salvacdo; portanto, transmite-nos a graca santificante, que nao é somente
a graca de Cristo transmitida a cada fiel, mas, a graca de Deus transmiti-
da a todo o corpo e a cada fiel.

A Igreja, “corpo mistico vivo na humanidade, é irrigado em todas as
suas partes, pela linfa da vida de Cristo” (Synoclus Dioecesana Placentina
Prima ..., Placéncia 1880, p. 129), é a “sociedade dos crentes, unidos pela
profissao de uma tnica fé, na comunhao dos mesmos sacramentos, na
obediéncia aos legitimos Pastores e principalmente ao Pastor universal
, 0 Pontifice Romano; € a grande familia das almas que aspiram a Deus,
constituida em ordem hierdrquica; é o Corpo mistico de Cristo, do qual,
somos 0s membros (...). Da mesma maneira que um membro para viver
a vida natural, que provém da cabega, deve estar perfeitamente unido ao
corpo, assim nds devemos permanecer estreitamente unidos a Igreja, se
quisermos viver da vida sobrenatural da graga, que emana e se difunde
nele, de seu Chefe, invisivel, Jesus Cristo” (A Igreja Catdlica, Placéncia
1888, pp. 36-37).

“Certamente, Jesus Cristo teria podido, por sua virtude divina, salvar os
homens, sem servir-se da obra de outros homens, mas, em sua infinita
sabedoria, nao o quis; e criou assim, também na ordem da graca, como
havia feito na ordem da natureza, as causas segundas e intermedidrias.
Entre Si e os homens, Ele colocou os Sacerdotes e neles dignou-se con-
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tinuar-se; e na sua oragao ao Pai, Ele ndo reconhece outros discipulos,
senao aqueles que acreditaram por meio deles. O Evangelho fala sempre
de trés: Deus, o Sacerdote e 0 homem. Quem exclui o Sacerdote, tira o
anel de conexao, rompe a corrente, bate a ponte de passagem e cava um
abismo. Isto é duro para o orgulho humano, eu o sei; mas a Igreja, meus
caros, é como Jesus Cristo a quer; constituiu-a a Sabedoria Eterna (...). Ele
quis dar-lhe uma organizagao divino-Humana; quis funda-la sobre Pedro
e sobre os Apostolos e estes na pessoa dos legitimos Pastores, estes repito,
e ndo outros; é absolutamente necessario ouvi-los (...), pois foi o Espirito
Santo que os colocou para reger a Igreja; ouvi-los, como ouviria a Jesus
Cristo, ouvi-los com tanta firmeza, até dizer anatema, mesmo que fosse
um Anjo, se viesse dizer o contrario do que eles dizem” (Unido com a
Igreja, obediéncia aos legitimos Pastores, Placéncia, 1896, pp. 22-23).

No seu realismo e na sua solidez pastoral, D. Scalabrini quer que nos-
sa confianca e nossa fé, e mais ainda, o nosso amor, voltem-se nao para
uma Igreja quimérica, abstraida dos condicionamentos e das limitagdes
humanas, dos homens que a compdem, nem para a Igreja arqueoldgi-
ca dos “primeiros tempos”, ou para a Igreja fantasmagorica, aquela que
“deveria ser”; mas a Igreja histérica, atual, estruturada, feita de homens,
que sao sempre homens, mas sempre animados pelo Espirito de Cristo.

“Amemos a Igreja viva e presente, dos nossos tempos, que fala pela boca
de seu augusto Chefe e de seus Bispos; que vive e sofre por nos; que co-
nosco ora e espera. Amemo-la, como a coisa mais cara do mundo, depois
de Jesus Cristo; amemo-la como a nossa familia, como nossa Mae belfissi-
ma e afetuosissima; amemo-la como quem melhor exprime e representa a
infinita beleza daquele Deus, que é todo 0 nosso amor. Abandonemo-nos,
confiantes, nos bracos desta Mae. Minha mae disse, exclama a crianca
e proferida esta palavra, prossegue segura pelo seu caminho. Devemos
dizer o mesmo: A Igreja disse e basta!” (A Igreja Catdlica, Placéncia, 1888,
pp- 35-36).

D. Scalabrini - “vir ecclesiasticus”, no sentido entendido pelos Padres:
homem da Igreja, - ama o passado da Igreja, medita sua histdria; explora
e venera a tradi¢do, ndo para refugiar-se nas épocas ja ultrapassadas,
nem para condenar a Igreja de seu tempo. Ama voltar com o pensamento
a Igreja, recém-nascida, no Pentecostes, quando ecoava a pregagao dos
Apostolos (pensamento de Sto. Irineu, citado por D. Scalabrini); mas,
depois das primeiras e duras experiéncias, que o libertaram de uma certa
ingenuidade; desconfia da “idade de ouro”, pretexto facil para a conde-
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nacao e escandalo dos pusilanimes, porque sabe que Cristo esta sempre
presente na Igreja, até o fim dos séculos.

“Ai da igreja Romana, se tivesse sido atingida pela imobilidade, como
a Igreja cismatica!” (Intransigentes e transigentes, Bolonha 1885, p. 16).
Porém, deplora o “axioma” dos conservadores: “Lutar contra as inova-
¢Oes, fechar-se na imobilidade, na abstracdo, na piramide da antiguidade,
atacando aqueles que ndo sabem curvar-se e representar o sistema de mu-
mificacdo, ou da idade da pedra” (Idem, pp. 21-22).

A tais atuagOes estéreis, ele opde a “unido intima, perfeita” com a
Igreja, que se realiza na “triplice unidade da fé, da comunhao e submis-
sao”; os trés elementos que constituem o “principio hierarquico” e ao
mesmo tempo, torna-nos membros efetivos do Corpo de Cristo.

“Somos um s6 corpo em Jesus Cristo; e como no corpo humano, todos os
membros nao tém a mesma operagao, assim, nem todos os membros da
Igreja exercitam o mesmo oficio (...). Assim, surge uma cadeia, que partin-
do do Papa, chega ordenada e hierarquicamente até o tltimo campesino,
o qual, enquanto conduz penosamente o arado em seu campo, se possui
o Espirito de Cristo, sente-se unido, do mesmo modo que nos sentimos
unidos pela fé, caridade e obediéncia, com o Papa e com a Igreja” (A Igre-
ja Catdlica, Placéncia, 1888, pp. 36-37).

D. Scalabrini nao rejeita certamente, a definicao da Igreja como socie-
dade perfeita, da qual “o primeira e essencial condigao (...) é a unidade”;
mas ele s6 concebe a unidade, na presenca simultanea de trés elementos
da comunhao; comunhao de fé, de caridade e de obediéncia, que reali-
zam a comunhao com Deus. Nao se pode compreender a espiritualidade
de D. Scalabrini, se se prescinde do fato de que ele considera a ordem
hierarquica nado como uma pura hierarquia juridica, de autoridade, mas
como um fato de vida de fé e de graga.

“Assim, forma-se de todos os crentes, uma tnica familia, um s6 corpo,
compacto e unido, organizado esplendidamente por mutua conexao e
graus de hierarquia, da qual, Jesus Cristo é o divino Autor e a Cabeca in-
visivel. E de Jesus Cristo, como da Cabeca aos membros do corpo, deriva,
na pessoa moral da Igreja, a forca, a beleza, o movimento, a vida: vida de
graga sobre a terra, vida .de gldria, no céu: Crescamus in illo per omnia, qui
est Caput, Christus” (Unido da Igreja, obediéncia aos legitimos Pastores,
Placéncia, 1896, pp. 8-9).

O protétipo da Igreja é o mesmo Cristo, na sua missao hipostatica.
Como no Verbo Encarnado unem-se inseparavelmente a divindade e a
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humanidade, assim a Igreja é, ao mesmo tempo, sociedade visivel e so-
ciedade espiritual, como Jesus salva através das “formas corpdreas e vi-
siveis da Encarnacao”, assim a Igreja continua a obra salvifica, mediante
o culto, o magistério e a autoridade.

Na Igreja existe uma “alma”, “que vivifica, anima e rege todos os
membros misticos e coloca-os em comunicagdo com seu divino Chefe e
entre si”. Compreende “a fé, a caridade, a esperanca, os dons da graga,
os carismas, os frutos do Divino Espirito e todos os celestes tesouros,
que seus servos recebem pelos méritos de Cristo Redentor” (idem, pp.
9-10). Mas a alma nao pode ficar sem o “corpo”, o que ela possui de vi-
sivel e externo, seja na associagdo dos congregados, seja no culto, ou no
ministério do ensino, seja em seu regime, ou ordem externa. “Opera-se a
unidade entre as duas partes, por Cristo, mediante a caridade” (cf. idem,
p. 10).

A caridade faz com que sejamos unidos a Igreja mediante a graca,
que nos une propriamente a “alma”, e mediante o sacerddcio hierar-
quico, que nos une propriamente ao “corpo”. Os dois vinculos nao se
podem separar; sem a uniao com a hierarquia, ndo existe unido com o
Cristo, pela graga. “Quem nao obedece ao Papa, ao sacerdote catolico,
podera ser o que quiser, mas nao cristao, nio catdlico, seguramente. E
um soberbo, um hipdcrita e nada mais. Esté fora da Igreja” (idem, p. 18).

Por conseguinte, a obediéncia € a prova da espiritualidade eclesial.
A obediéncia nao é somente a garantia da ordem social, mas um sinal
de fé. E caracteristica da espiritualidade de D. Scalabrini, vislumbrar
a realidade invisivel na realidade visivel, isto é, na comunidade histé-
rica da Igreja contemporanea, nao obstante, a condenagao, sem meios
termos, da opacidade e dos embaragos interpostos pelos componentes
humanos; nao se escandaliza da lei da Encarnagao, pela qual Deus quer
salvar, através da mediacao dos homens e dos acontecimentos, mesmo
ofuscados pelo pecado; e continua a crer na Igreja, convencido de que
acima das media¢des humanas, Cristo permanece o tinico e verdadeiro
Mediador, que continua a infundir nela o Espirito de verdade, de cari-
dade e de unidade.

A obediéncia ao Papa foi uma constante de sua vida e constitui um
dos elementos da heroicidade de suas virtudes. Quando ainda simples
sacerdote, em seu primeiro livro, declara:
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“Muitos de seus irmaos poderiam supera-lo na nobreza de estilo, na dig-
nidade das maneiras, no raciocinio franco e seguro, mas nenhum poderia
vencé-lo na submissao mais simples e ilimitada, ao Sucessor de Pedro,
Vigario de Cristo, Pai e Doutor de todos os cristaos, Mestre infalivel da
verdade” <Concilio Vaticano, Como, 1873, p. 26).

A “devogao” ao Papa transparece em todos os seus escritos e do re-
lacionamento, também se nao idilicos, que teve especialmente com Ledo
X1IL. De sua concepgao de Igreja, muito mais que uma obediéncia social
e disciplinar, emerge uma obediéncia feita da fé e de amor cujo obje-
to ultimo é Cristo, representado pelo Papa e presente na Igreja, como o
“verdadeiro Monarca que visivelmente rege e governa”, “centro exclu-
sivo da duplice unidade de sua Esposa: a unidade do espirito e unidade
do corpo. Centro da primeira propriedade essencial de sua vida interior
e divina, que une seus filhos, com a mesma fé e caridade, num tinico
Senhor; centro da segunda, que pertence a vida exterior, que os recolhe,
com o batismo, em um mesmo culto substancial e visivel “. Cristo desig-
nou “aquele tinico, que infalivelmente enriquecido com seu poder sobe-
rano, fizesse visivelmente as suas vezes. no meio dos homens; reunisse
os filhos de Deus, dispersos, os ensinasse em seu nome e os santificasse
com os dons de sua graga” (Idem, pp. 162-163).

Cristo conferiu a Pedro a infalibilidade e o Primado da autoridade e
da jurisdi¢ao, para que na histéria continuasse sua missao de rei, profeta
e sacerdote, uma missao de amor. “Pedro foi constituido pelo Salvador
vigario de seu amor para conosco” (idem, p. 173). D. Scalabrini acentua
sempre a ordem da fé e da graca, na qual, na logica da Encarnacao, “a
Igreja traduz em si, a mais perfeita imagem de seu Fundador”:

“Do mesmo modo que seu Esposo celeste, na unidade de sua Pessoa, reu-
nindo a natureza divina e humana, vive a vida de ambas e de ambas ser-
ve-se para a redencao do homem, assim a Igreja, enquanto vive de uma
vida divina, porque unida e invisivelmente presidida por Cristo, também
vive uma vida exterior, enquanto visivelmente governada pelo seu Viga-
rio, que fixa e centraliza em si mesmo, todas as forgas, toda a poténcia,

todas as Igrejas da grande familia catdlica, por seu intermédio, alegrada
por uma misteriosa unidade de graca” (Idem, pp. 176-177).

Sao frequentes e notaveis os protestos de obediéncia, fidelidade, de-
vogao e amor ao Papa:
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“Obedecer-Vos e amar-Vos até a morte, serd nossa ambigao, o mais doce
conforto de nossa vida” (Ao Veneravel Clero e diletissimo povo da Ci-
dade e da Diocese, Placéncia, 1878, p. 5). “Pai Santo, falai e sera nossa
gldria, obedecer-vos; guiai-nos e docilmente vos seguiremos; ensinai-nos
€ V0Ssos ensinamentos serao a norma constante, invariavel de nossa con-
duta, conscientes de que s6 vos tendes palavras de vida eterna; porque
esta contra Jesus, quem nao esta convosco e que, de nossa uniao convosco
depende nossa salvagao eterna” (Notificacdo da elei¢ao de Pio X, Placén-
cia, 1903, p. 6).

“Sera nossa honra em tudo e sempre, pensar com Ele, julgar com Ele, sen-
tir com Ele, sofrer com Ele, combater com Ele e por Ele; considerar-nos-e-
mos felizes de poder dar o sangue e a vida pela sua causa, que é a causa
de Deus” (Atos e Documentos do 1.° Congresso Catequético, Placéncia,
1890, p. 283).

Houve quem duvidasse da coeréncia entre estes protestos e a real
obediéncia e devogao, devido a algumas expressdes referentes -a Santa
Sé e ao proprio Romano Pontifice, e também a algumas atitudes e com-
portamento que ndo davam a impressao de perfeita consonancia de juizo
e de sentimento, particularmente com Leao XIIL

Convém recordar as situagdes, das quais surgiram tais suspeitas.
Quando D. Scalabrini, chegou a Placéncia, os padres de sua Diocese es-
tavam dividi dos em duas correntes: intransigentes e transigentes. “O
Bispo, de vistas largas e de longo alcance, conservando-se equanime e
respeitador das diretrizes de Roma, inclinava-se para a parte mais be-
nigna: entretanto, ndo faltaram os malignos e também alguns de boa-fé,
que interpretavam sinistramente as disposi¢des do servo de Deus, decla-
raram-se contra ele. Mas erradamente. E 0 mesmo se dava em relagao a
certa imprensa” (Test. G. Cardinali, Processo Diocesano, p. 286).

“Mons. Scalabrini possuia ideias abertas e generosas: ele estava sem-
pre absolutamente com o Papa e pelo Papa e como afirmava, teria deixa-
do cortar a cabega, vinte vezes por Ele, e por isso, referindo-se, as vezes,
aos intransigentes, dizia que certamente nao estavam com o Papa. (Test.
F. Torta, idem, ff. 339-340).

A imprensa catdlica censurava o Bispo, porque julgava apoiar ele o
partido politico moderado, mais que o progressista. Por baixo, porém,
havia um trabalho da magonaria, que de modo particular, entre nds, ti-
nha por escopo principal, a vantagem politica e financeira; tanto é ver-
dade, que seus expoentes principais, antes de morrer, reconciliavam-se
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com a Igreja. Estas criticas eram infundadas e foram completamente des-
mentidas pelos fatos.” (Test. E. Martini, idem, ff. 190-191).

Em substancia, D. Scalabrini é acusado de desobediéncia, ou ao me-
nos, de transcurar as diretrizes pontificias acerca da filosofia rosminiana,
o liberalismo, a Obra dos Congressos, e, particularmente, o “non expedit”,
isto é, a proibigao feita aos catdlicos, de participarem das elei¢des politi-
cas. E isto desenvolvia-se num clima de polémica exasperada, provoca-
do por uma conjuntura politica, na qual conflitavam-se dois sentimentos
igualmente legitimos e santos: o amor a religido e o amor a patria. Igre-
ja e estado estavam em conflito entre si, e nem todos conseguiam fazer
distingao entre Igreja e politica vaticana, como entre Estado e “ideolo-
gias liberais” que, reivindicavam para si a independéncia e a unidade
da Italia. A Caria Romana escolheu para protesto, a intransigéncia mais
absoluta; o Parlamento e o Governo escolheram o anti-clericalismo mais
feroz. Estavam em jogo a missao propria da Igreja, embaracada, de um
lado, porque parecia que o poder temporal fosse a maxima preocupacao
do Vaticano, acusado de ser inimigo da Patria, e de outra parte, porque
se multiplicavam os esforcos para distanciar o povo da Igreja.

A motivagdo das atitudes de D. Scalabrini é encontrada no esfor¢o
de sanar esta situagao deletéria pela acao pastoral da Igreja. Em ultima
analise, quem obedecia realmente o Pastor Supremo e universal da Igre-
ja era D. Scalabrini; e as circunstancias eram tais, a tornar a obediéncia
realmente heroica, para quem escolhera a via da verdade e ela caridade,
como condigdo insubstituivel para reconstruir a unidade. Na defesa, até
o fim, da verdade e da caridade, o Bispo de Placéncia podia pensar e de
fato pensava diversamente, do ambiente da Ctiria Romana e considerava
dever de consciéncia, alertar sobre os perigos e os danos que uma certa
politica eclesidstica causava a agao pastoral. Mas quando chegava uma
decisao do Papa, “embora em sua mente, pensasse de modo diverso,
cortava logo: é uma ordem do Papa e basta!” (Test. L. Mondini, Processo
Diocesano, f. 132). Mesmo que se tratasse de simples indicagdo ou dese-
jo: “Bastava que lhe conhecesse o desejo para submeter-se a vontade da
Santa Sé”. (Test. F. Gregori, idem, p. 559).

Eram dois os pontos cruciais: que tipo de pastoral adotar nas muda-
das condig¢des da Igreja italiana e que rumo deviam adotar os bispos na
condugao das Igrejas particulares. D. Scalabrini, concretamente, pensava
de modo diverso da Ctiria Romana sobre a solugao a ser dada a “questao
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romana” e sobre a autonomia dos bispos na agao pastoral imediata, nao
nos confrontos ao Papa, mas a centros de poderes criados e regidos por
“particulares”, sacerdotes ou bispos, isto ¢, de certos jornais catélicos, ou
da Obra dos Congressos. A Clria Romana sustentava a ambos, porque
se tinha proposto a defender os “direitos da Santa Sé” e nao observava
muito a subtileza se tal defesa, descuidava dos direitos e dos deveres da
verdade e da caridade, acabando por comprometer a unidade.

A “questao romana” tornou-se um caso de consciencia, que confun-
dia muitos catdlicos e misturou-se muito com a politica, provocando
uma grande confusdo. Os “intransigentes” tornaram-se um “partido”,
que sob pretexto de obediéncia absoluta ao Papa, permitia-se sindicar,
suspeitar e até caluniar os bispos, semeando discordias entre bispos e
sacerdotes, entre o clero e o povo. Criou-se, desta forma, uma atmosfera
de suspeita e de insinuacado mais ou me nos maligna, que provocava
efeitos desastrosos no campo pastoral, porque produzia “gravissima in-
juria ao Episcopado” e “enorme escandalo aos fiéis” (Carta a Bonomelli,
11-9-1881).

Diante de tal situagao, D. Scalabrini achou ser seu dever de Bispo,
isto é, de responsavel por uma Igreja particular e corresponsavel pela
Igreja Universal, falar claramente ao Papa e pedir-lhe que se contentasse
com “aquela porgao de principado civil”, que também, segundo o direito
internacional lhe garantisse a plena independéncia e o livre exercicio do
magistério e de Governo da Igreja Universal. Para isto, dever-se-ia che-
gar a uma conciliagao entre a Igreja e o Estado, mas isto so se alcangaria
através do Parlamento italiano. Disto é que resultou a proposta de abolir
o “non expedit”, porque era dbvio que o Parlamento e o Governo, sua lidi-
ma expressao, teria feito cessar a hostilidade contra a Santa S¢, somente
quando nao fosse composto por uma maioria anticlerical.

O problema emerge em toda a correspondéncia de D. Scalabrini - Bo-
nomelli, onde lemos expressdes muito fortes, que deploram a “politi-
ca” vaticana, mas infalivelmente encontramos que o tnico movel dessa
preocupacao é a gldria de Deus, o “decoro” da Igreja e o bem das almas,
a palavra final é sempre ditada pela fé. Sobre os furiosos ataques dos
“intransigentes”, disse: “Devemos opor-nos as suas tentativas insanas,
conservando a calma, a pureza de intencdo, buscando somente a gloria
de Deus, da Igreja, a salvagao das almas” (Carta a Bonomelli, 22-9-1881).
Nao percamos a coragem ... calma, fortaleza e oracao; com o olhar fixo
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em Jesus Cristo e confiantes somente nele” (Idem, 1-2-1883). E necessario
olhar para o céu, sofrer e calar” lidem, 6-5-1891). E mister procurar salvar
0 maior namero de almas (Idem, maio, 1889).

E precisamente esta “febre tormentosa” pela salvagao das almas que
o leva a falar com tanta franqueza ao Papa:

“Ha anos, Santo Padre, que gemo sobre estes males e os deploro
amargamente, diante de Deus. Dissimula-los mais é impossivel. Nao
creiais, Beatissimo Padre, que falo inconsideradamente, ou seja, movi-
do por intengdes particulares, ndo. Deus me € testemunha de quem sou
servo e diante de quem todos compareceremos em breve que eu nao
conheco partido e ndo me incluo em nenhum deles. Somente a Ele por
sua graga, estou preso e a v0s, que sois seu Vigario e a sua Santa Igreja”
(Carta a Leao XIIIL, 11-11-1881. AGS 30/9/2) .

A palavra “partido” é uma das palavras que nos permitem adentrar-
mo-nos na espiritualidade eclesial de D. Scalabrini. Para ele, nao ¢ possi-
vel haver “partidos” na Igreja, que tem como “norma” a unidade.

E esta uma das razdes que o opdem aos «intransigentes», que na
ocasido dominavam, seja a Ciiria Romana, seja o seu “brago secular”, a
Obra dos Congressos. Nao se pretende negar sua fidelidade a Cristo e a
Igreja, mas destacar somente que a concepgao contraria de D. Scalabrini
tem seu funda mento em uma visao mais espiritual e evangélica da Igre-
ja, em confronto com uma concepg¢ao mais politica e juridica.

Os intransigentes colocavam a questao do poder temporal em termos,
prevalentemente, de piramide hierarquica, fazendo da centralidade do
Papa um problema, sobretudo, de autoridade; autoridade que exaltavam
tanto, a ponto de ofuscar a autoridade jurisdicional e magisterial dos
bispos. Para eles, a Igreja é como um Estado, e o Papa, um monarca ab-
soluto; mas o mal € que queriam seguir os modelos do Estado e do Mo-
narca terreno. D. Scalabrini prende-se ao “principio hierarquico”, mas,
antes de tudo, atribui grande importancia aos “anéis” do episcopado e
do presbiterado, e sobretudo, concebe o fato hierdrquico nao tanto como
exigéncia de funcionalidade social, quanto como um nexo vital, entre
Cristo e 0 seu povo, na ordem da graca.

Definindo a Igreja como continuagdo da encarnacdo de Cristo, “a
encarnacao de Jesus Cristo na terra, a continuagao de sua vida mortal
e sua perpétua manifestacao sobre a terra”. (Homilia da Pascoa, 1879.
AGS 3016/4) realca sua vida intima com a vida de Cristo; com Cristo, a
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Igreja esta destinada a vencer e triunfar na eternidade, mas aqui, entre-
tanto, deve sofrer com Cristo; e ser alvo de ira e perseguicao. A Igreja
participa da soberania de Cristo; antes, Cristo “reina e governa na terra
pelo ministério da Igreja, sua Esposa, herdeira de sua soberania”; mas tal
soberania tem unicamente um objetivo: “conduzir o homem a perfeicao
e torna-lo feliz, perfeicao e fidelidade mesmas de Deus “ (A Igreja Cato-
lica, Placéncia, 1888, p. 8).

A obediéncia a Igreja, em substancia, ¢ uma das condigdes da “uniao
intima, fecunda e perfeita com a Igreja”, que se compode de outros dois
elementos: “a triplice unidade de fé, de comunhao e de submissao”, pela
qual devemos estar estreitamente unidos a Igreja, se quisermos viver da
vida sobrenatural da graga, que dimana e se difunde nela, de sua Cabega
invisivel, Jesus Cristo (Idem, p. 37). A unidade hierarquica, diz D. Sca-
labrini, é o “Corpo da Igreja; a unido da graga é a “alma”. A uniao dos
fiéis com a Igreja acontece mediante a graca santificante, que nos une
a “alma” e mediante a unido com o sacerdote hierarquico, une-nos ao
“corpo”. Os dois elementos sao indispensaveis e inseparaveis.

Uma nota caracteristica da espiritualidade eclesial de D. Scalabrini é
a globalidade da concepgao eclesioldgica, da qual deriva tal totalidade e
coeréncia de comportamento que nos ajudam a compreender quais fo-
ram na ordem da fé e da espiritualidade sua atitude em relagao ao Papa
e a Curia Romana.

Este foi um ponto muito discutido no Congresso dos Tedlogos Con-
sultores, sobre a heroicidade das virtudes de D. Scalabrini. Citamos aqui,
as decisdes do Relator da Causa, o pranteado Pe. Valentim Macca, OCD.:

“Apods longos meses de estudo da Causa e da variada e vasta problemati-

ca a ela subjacente, especialmente das rela¢gdes do Servo de Deus com os
Sumos Pontifices, Ledo XIII e Pio X, devo manter:

a) que a “mistica da cruz” e da vontade de Deus, alids, propostas de ma-
neira tdo clara e bastante completa, nos limites de um “voto” sobre as
virtudes heroicas, pelo Consultor IX, parece-me poder coexistir com a
franqueza e a insisténcia com as quais o nosso servo de Deus falava a
Leao XIII “confidencialmente” como falava ou escrevia ao amigo Dom
Bonomelli, bispo de Cremona.

Antes direi: que em um homem, no qual o empenho constante para a

perfei¢ao, admitido unanimemente pelo Congresso e tdo documentado e
fora de duivida, o sofrimento profundo por uma Igreja com a face ofusca-
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da pelo poder temporal, ndo podia deixar de ser um componente maravi-
lhoso de um desejo de amor extraordinario pela Esposa de Cristo.

E mister lembrar da vida de comunhdo constante com Deus, do culto tao
acentuado, profundo e terno pela Eucaristia e por Maria, que possuem
indicios de uma vivacidade teologal, verdadeiramente extraordinarias.
Como é extraordinario também, o empenho de oragao, que resulta dos
breves escritos pessoais, chegados providencialmente até nds, expressoes
de uma fé, que conserva o bispo, orientado continuamente para Deus, até
torna-lo de certa forma, uma “prece Viva”.

Nao se deve esquecer o zelo apostolico inesgotavel, que faz ver em D. Sca-
labrini, o auténtico “bom Pastor”, que “da a vida pelas suas ovelhas”, que
lhes vai ao encontro, com iniciativas pastorais apropriadas, modernas,
que aspiram promover a vida dos fiéis, na fidelidade evangélica a Cristo
e a Igreja, também em situagdes novas, como a imigracao e o trabalho
operario.

b) Em um homem assim devorado pelo amor a Deus, pelo zelo de sua
gldria, pela “salvagao e o bem das almas”, como refere em seu estribi-
lho de todas as ocasides, 0 mesmo amor a Igreja, com caracteristicas de
amor humilde, sincero, generoso, tdo marcante, de ndo escapar a quem
examina atentamente a vasta documentagao e disposigoes, é visto como
causa notavel do “mistico” tormento e da “febre”, que o fizeram sofrer
tao profundamente, por toda a vida.

Os homens da Igreja daquele tempo estavam divididos a respeito do po-
der temporal do Papa, cuja solugdo, D. Scalabrini e alids, o mesmo Bono-
melli, deixavam em tltima analise, aos juizos e decisdes do mesmo Sumo
Pontifice. Todavia, o Servo de Deus, gragas a uma particular sensibilida-
de, ndo social, ou politica, mas exclusivamente evangglica, evidente dom
do Espirito, que anima a Esposa de Cristo, via -com clareza:

1) que o poder temporal, sonhado por boa parte da mesma hierarquia,
antes, e sobretudo, em nivel da Curia Vaticana, diante de afirmadas van-
tagens materiais, de discutivel influéncia validamente apostolica, na Italia
e no exterior, ofuscava a face da Igreja, com evidente dano, do que D.
Scalabrini julgava justamente, supremo principio do ser e do agir da Es-
posa de Cristo, no mundo. Isto é: ser “relagdo com o mundo, numa linha
prolongadora do mistério do Verbo Encarnado e em sua missao tinica tao
repetida pelo Servo de Deus, como ja dissemos: - a salvacao das almas”.

2) Como consequéncia disto, e em correspondéncia a luz que o ilumina-
va interiormente e em virtude da Ordem Episcopal; “com Pedro e sob
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Pedro” sentia-se responsavel por toda a Igreja (cf. Lumen Gentium, 22).
A doutrina proposta pelo Vaticano II, na Constituicdo Dogmatica sobre
a Igreja, relativamente sobre os Bispos que “enquanto membros do Co-
légio Apostdlico e legitimos sucessores dos Apdstolos, por instituicao e
preceito de Cristo, devem ter solicitude por toda a Igreja” (cf. LG 23), era
a doutrina, que ja possuia plenamente. E a oragdo, a meditagdo atenta da
Palavra de Deus e da passagem de Deus pela histéria, impeliam-no a in-
tervengdes de caridade para com o Papa, que procurava ajudar com uma
compreensao critica mais segura dos homens e dos tempos, em vista de
um servigo mais evanggélico, coerente com o pedido de Deus, acerca do
mundo a salvar.

3) Nessa perspectiva, devem ser lidas as cartas que o Servo de Deus es-
creveu a Ledo XIII e a Ciria Romana. Esse documento custava-lhe fadigas
e constituia um martirio para seu espirito, tao terno e filial, a respeito do
Papa. Todavia, como resulta do texto das cartas e da reveladora corres-
pondéncia com Dom Bonomelli, depois de ter orado, refletido e pedido
conselhos, unicamente com intentos sobrenaturais, escrevia, embora sou-
besse, que, também humanamente, teria tido sofrimentos e martirios.

Sempre foi inimigo das carreiras humanas. Prova-o sua oposicao decisiva
ao Cardinalato. Idade, satide, costumes, dificuldades que enfrentaria com
a mudanca de habitos de vida, foram apresentados com admiravel sim-
plicidade e forga por D. Scalabrini, com a inten¢ao de nao deixar a Sede
Episcopal de Placéncia, a qual se unira com amor excepcional, fortalecido
pelas grandes provas dos casos de Miraglia e Rocca, assim como pela in-
tromissao deploravel e pela luta sem tréguas de Pe. Davi Albertario, sobre
o Observador Catdlico de Milao, causa de martirio para todos os bispos
e sacerdotes. Neste sentido é compreensivel, sobretudo em sua dimen-
sdo episcopal sobrenatural, a diversa gama de intervenc¢des do Servo de
Deus, junto a Leao XIII, alias, tao estimado e amado por D. Scalabrini (Re-
latio et vota Congressus peculiaris super virtutibus, Roma, 1896, pp. 136-138).

Aqui o Relator responde a quem objetava que um homem verdadei-
ramente virtuoso teria imitado a Jesus Cristo (Jesus autem tacebat), recor-
dando a “dureza” do mesmo Salvador para com os escribas e fariseus, e
finalmente com Pedro, (motivo de escandalo, satanas) mas especialmen-
te a resisténcia de S. Paulo a S. Pedro, nos confrontos “face a face”, em
Antioquia. Compara, depois, D. Scalabrini com Sta. Brigida de Ivezia e
Sta. Catarina de Sena”, que falavam ao Papa de maneira incandescente,
diante da “reforma” e “renovacao” da Igreja.
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“Creio que nosso Servo de Deus esteja nesta linha ‘mistica’. Com seu ca-
rater, com sua cultura, com seu conhecimento tao vivo de seu tempo, com
o tor mento ‘enraivecido’ de suas expressoes, esta na mesma posigao de
Erigida e sobretudo, de Catarina. O realismo sofrido, de suas palavras a
Leao XIII e a correspondéncia particular com Mons. Bonomelli, a proposi-
to de Leao XIII e sobre a acao politica ‘temporal” da Cdria de seu periodo,
sao vistos sob a mesma perspectiva ‘mistica’ de amor apaixonado pela
Igreja, que impregnou seus escritos, como frequentemente foi sublinhado
pelos Tedlogos Censores. Isto resulta, nao so6 de sua “profissao de amor’ a
Igreja e ao Papa, mas sobretudo de sua operosidade incansavel e heroica,
a fim de que, a Esposa de Cristo refletisse mais o rosto de Cristo” (Idem,
139).

A sinceridade do amor a Igreja e ao Papa, a retidao das intengoes, o
senso de responsabilidade e corresponsabilidade episcopal, a totalidade
da obediéncia e por isso, a coeréncia entre palavras e fatos sao provados
pela rentincia a defesa publica, em favor a vontade e também ao simples
desejo do Papa, mesmo quando era arriscada a sua honorabilidade de
Bispo.

Uma vez pediu a Ledo XIII para defender-se publicamente dos ata-
ques publicos do “Observador Catdlico”, e pediu candidamente a Suma
Benignidade do Sto. Padre, ao menos uma palavra de conforto. “Ele ndao
julgou por bem conceder-me; adoro submisso os juizos de Deus e irei
avante “per infamiam et bonam famam”; procurando a salva¢do de minha
alma e do rebanho que me foi confiado” (Carta a Leao XIII, 19-11-1881.
AGS. 3042/2).

Outra vez preparou uma circular para desmentir as caltinias publicas
do mesmo jornal, apos a publicacao, realizada, ou ao menos, com a plena
aprovacao de Leao XIII, do optisculo: “Intransigentes e transigentes”.

“Tinha vontade de defender-me e escrevi uma breve carta pastoral, que
incluo aqui. Enviei-a ao Santo Padre, o qual, pelas anotagdes em verme-
lho, demonstra que o deu a algum outro para ser examinada e depois
devolveu-me, pedindo-me para nao publica-la. Impos-me realmente um

sacrificio heroico, que aceitei unicamente, confesso-o, por amor a Deus”
(Carta a P. M. Schiaffino, 29-11-1886. AGS 3020/4).

Uma terceira vez, acusado publicamente de haver violado o “non ex-
pedit”, pediu para defender-se.

“Havia preparado uma carta pastoral na qual falava sobre as elei¢des
politicas e tornava publicas as respostas recebidas de Roma e abordava
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audazmente as questdes ardentes, que sao o tormento de tantas conscién-
cias; mas o Santo Padre, a quem a enviei, pediu-me para nao publica-la,
porque poderia dar lugar a algum equivoco; obedeci ... “ (Carta a Bono-
melli, inicio de 1887).

Justamente, o Cardeal Bevilaqua observou:

Nos momentos duros, ele padeceu pela Igreja, por uma tal Igreja! Justa-
mente porque se voltara a essa essencialidade da Igreja, ele aprendeu
bem a falar e também a calar. E seus siléncios foram mais expressivos,
mais repletos de ensinamentos, que as proprias palavras. Depois de ha-
ver falado como filho da Igreja, submetia-se em siléncio, a obediéncia,
na qual era verdadeiramente campedo (De uma conferéncia realizada em
Placéncia, 1955).

Certas tomadas de posicao, em confronto com a Santa S¢, impressio-
nam-nos pela sua forca e coragem, mas sao o indice de uma robusta espi-
ritualidade e de um verdadeiro amor a Igreja, porque, o que preocupava
era, “ndo a causa pessoal, mas a do Episcopado aterrorizado, da Igreja
desfalcada, da Religiao traida”.

Que fazer? Devemos deixar-nos demolir?” Por nossa pessoa, pouco
importaria; ao menos pela minha, realmente insignificante; mas as al-
mas? E a Igreja? E os interesses de Jesus Cristo? (Carta a Bonomelli, 2-3-
1883).

2) Experimentar na Igreja, a comunhdo fraterna

A consideragao da divindade e da vida intima da Igreja, vida da gra-
¢a em Cristo, domina e determina o comportamento e as escolhas de D.
Scalabrini.

A acentuacao, realmente muito forte, da autoridade hierdrquica e a
tendcia em sustentar e defender a autoridade do bispo sao guiadas e
animadas pela vontade de salvaguardar e respeitar os canais ordinarios
da graga, como Jesus Cristo os constituiu.

O mesmo deve-se dizer da ansia pela unidade, enquanto condigio e
efeito da caridade e por isso, da comunhao com Deus e da verdadeira
comunhdo com os irmaos. Pertencer a Igreja nao é sendo a resposta que
damos, com a caridade, ao chamado “gracioso” e gratuito de Deus. A
substancia da Igreja, diz Santo Agostinho, é a caridade, a participagdo da
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mesma caridade de Deus; ou seja, da caridade trinitaria. A comunhao na
caridade, que se vive na Igreja, pela virtude do Espirito Santo, ¢ o reflexo
e a comunicagao da caridade, com a qual amam-se entre si as Pessoas da
Trindade.

O sofrimento de D. Scalabrini, pela dilacera¢ao da caridade eclesial, é
sofrimento por um pecado, pela violagao - da lei de Deus, que ¢ a tnica
lei da Igreja: a caridade, o “amor”. Como o discipulo dileto, nos tltimos
anos de sua vida, ndo repetia nas reunides cristas, outra palavra, que
esta: “Filhinhos, amai-vos uns aos outros”, assim a Igreja diz e repete a
seus filhos, a grande lei do amor. (A Igreja Catolica, Placéncia, 1888, p.
30). “Ela ama, eis toda a sua vida!” (Catolicos de nome e catdlicos de fato,
Placéncia 1887, p. 24).

A luta extrema contra aqueles que subvertem o principio hierarquico,
explica-se com a visao propria e estritamente espiritual, que D. Scala-
brini tinha da unidade hierarquica, que para ele ¢ substancialmente a
“unidade de caridade e de comunhao”.

“A inteira submissao ao mesmo Chefe, representante de Deus, ou seja, a
unidade de comunhao, era o supremo pensamento do Divino Salvador,
enquanto orava fervorosamente ao Pai pelos seus seguidores, presentes
e futuros”, “a fim de que todos sejam um, como tu estas em mim, 6 Pai,
e eu em ti, que sejam eles uma sé coisa conosco”. Era esta unidao que o
Apdstolo inculcava com as palavras: “Sejam solicitos em conservar a uni-
dade no espirito, mediante o vinculo da Paz” (Concilio Vaticano II, Como,
1873, pp. 119-120).

Neste ponto, é necessario sublinhar uma caracteristica da espiritua-
lidade escalabriniana: o amor, ou melhor, o culto da verdade: “Pacientes
veritatem in charitate” .

“O padre é o homem de Deus, na comunicagao da verdade. Ele a da a
todos, grandes e pequenos, como Deus da a luz do sol ao cedro e ao fio de
erva” W Padre Catolico, Placéncia, 1892, p. 20).

“A religiao é a verdade; todo homem que possui a verdade deve propa-
ga-la a quem nao a conhece e defendé-la com todas as forgas, quando é
atacada.

Neste sentido, todo homem ¢é apdstolo da verdade, como todo homem

pode ser seu martir” (Discurso por ocasido da inauguragao dos Comités
Diocesanos e Paroquiais, 18-4-1881. AGS 30/8/18).
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O diletissimos, serd que o martirio nao é para nés? O Espirito Santo diz a
cada um nas Escrituras: agoniza em tua alma e combate pela justica até a
morte. Esta justica é a verdade de Cristo. Por esta verdade deve-se com-
bater até a agonia e a morte. (No solene reconhecimento das reliquias de
Sto. Antonino e de S. Victor, Placéncia, 1880, p. 29).

Este é o mandamento que Jesus recebeu do Pai e deixou a seus amigos,
em heranca: o culto da verdade, até o sangue. O combate mais forte neste
mundo é o de dizer a verdade de Cristo, aos inimigos como aos amigos;
dizé-la na prosperidade e na dor, na sombra e a luz, nos carceres e nas
cortes, a plebe e aos poderosos, sem rodeios, sem receio, sem temor no co-
ragao, mas antes, com um sublime desprezo dos perigos, que é privilégio
das grandes almas” (Homilia de Pentecostes, 1889. AGS 30/6/6).

O Decreto sobre a heroicidade das virtudes afirma:

“Defensor e propagador da fé, protegeu-a, nao s6 contra os erros do tem-
po, mas também contra palavreados intteis, que ofendiam a caridade e a
verdade. Pela verdade, realmente, combateu e sofreu tanto, que se pode
dizer dele, que soube traduzir o ‘Studium veritatis’ em intrépido ‘Servitium
veritatis’, aceitando com coeréncia, fortaleza e paciéncia, o ‘martyrium veri-
tatis’, e dando prova de uma extraordinaria lealdade eclesial e participa-
¢ao a solicitude por toda a Igreja. Suportou com humilde siléncio as con-
tradigdes e sofrimentos pessoais, alheio a qualquer interesse egoista, mas
considerou um delito o siléncio toda vez que se tratava de Jesus Cristo,
da Igreja, do Papa e quando estava em perigo o ‘bonum animarum, suprema
lex’, que regulou toda a sua escolha, frequentemente contra a correnteza
inovadora”.

S. Pio X reconheceu-lhe publicamente esta virtude, definindo-o “o
Bispo douto, doce e forte, que também em duras vicissitudes, sempre
defendeu, amou e fez amar a verdade e jamais abandonou-a por amea-
¢as e lisonjas” (Autografo 18-10-1913).

Uma virtude que este bispo de provincia acreditou dever exercitar
também diante dos superiores, da Secretaria de Estado, do proprio Sumo
Pontifice, ao qual, como costumava dizer, nunca deixou de apontar: ver-
ba veritatis in camera charitatis.
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“Possuindo um talento de coragao tao poderoso, modelado no de Jesus
Cristo, de quem sois Vigario, nao podeis deixar de amar a verdade, ndo
podeis deixar de aspirar que vo-la fagam conhecer, como a desejavam os
santos” (Carta a Ledo XIII, 26-9-1881. AGS 3042/2).



“Um vosso grande antecessor Santo Padre, costumava, vos o sabeis, di-
rigir-se a Deus, cada dia suplicando-lhe que inspirasse algum bispo a
dizer-lhe abertamente a verdade, e este é, certamente o desejo de vosso
nobilissimo coragao, por isso nao duvido, que me perdoareis se desejo
revelar-vos a verdade, toda inteira, embora amarga” (Carta a Leao XIII,
19-11-1881. AGS 3042/2).

E ao Secretario de Estado:

“Ai! exclamaria um doutor da Igreja, ai! da religido, quando os bispos sao
obrigados a calar!” (Carta a L. Jacobini, 8-4-1883).

“Nao sao eles colocados pelo Espirito Santo para regerem a Igreja de
Deus? Nao tém, portanto, mais que o direito, o dever de iluminar, se ne-
cessario, também os superiores? Tenho grande estima pelo Santo Padre
e por aqueles que o auxiliam no governo do mundo, para crer que possa
desagradar-lhes se um bispo franca e lealmente, sem fins secundarios,
diga-lhes a verdade, com o intuito nobilissimo de evitar resolu¢des, que
possam trazer conseqiiéncias fatais e desastrosas. Onde afluem os nego-
cios do mundo, o exame dos fatos particulares é muito dificil, e Deus
providenciou, para o bem de sua Igreja, a institui¢do divina do Episcopa-
do” (Carta a D. Rampolla, 17-7-1893 - Arquivo secreto do Vaticano, Rub.
3.1893).

“E um dever do nosso ministério fazer conhecer ao Papa o verdadeiro
estado de coisas, com o objetivo de se salvar o que se pode”. (Carta a Bo-
nomelli, agosto, 1882). Nao admitia uma falsa e intempestiva prudéncia:
a prudéncia da carne. “Cautela, quando se trata da verdade? Parecer-me-
-ia uma traigao ao Verbo de Deus”. (Cit. L. Cornaggia Médici, Perfil de D.
Scalabrini, Roma, 1930, p. 4).

Para ser fiel a verdade, teve que enfrentar incompreensoes, também
por parte do Papa, e contra hostilidades abertas ou ocultas. Sofreu, espe-
cialmente quando era atingido por interpretagdes distorcidas, malignas
e caluniosas, e nao raramente, reagiu com uma energia que atingia par-
ticularmente quem conhecia o ambiente adulador da época e o siléncio
timido de quase todo o episcopado: “Em meio a opressao geral dos cole-
gas” (Carta a Bonomelli, 25-5-1883) foi quase o tinico que teve a coragem
de denunciar as injustigas, as discriminagdes, a politica muito terrena,
o terrorismo psicoldgico, que maculavam as interveng¢des “intransigen-
tes”, em defesa dos direitos do Papa e da Igreja:

“Nao devemos confundir a vileza de animo com a prudéncia: Ha
tempo de calar, e calei por bem seis anos; mas ha também um tempo de
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falar, e falei quando julguei ser meu dever ... O acabrunhante siléncio do
Episcopado inteiro, aterrorizado ou mortificado, diante das continuas
ataques da imprensa, que demonstrava profunda veneragao pelo mesmo
e sobretudo pela Santa Sé, era considerado ja pelas almas mais sérias e
bem pensantes, como um sinal de extrema fraqueza e de conivéncia com
as desordens que se sucediam” (Carta a G. Boccali, 29-11-1881. Cf. Cor-
respondéncia ScalabriniBonomelli, p. 4).

Todavia, o culto da verdade esteve sempre unido ao da caridade e
D. Scalabrini, por isso, reprovava os “intransigentes” aquele descurar
as virtudes mais amaveis do Cristianismo e quase escarnecer de quem
as apregoa e demonstra considera-las preciosissimas e mui caras, acima
de todas. Tudo isto esta em aberta oposi¢ao ao espirito que deve animar
o catdlico sincero, e quem ndo o compreende e nio o sente, perdeu o
sentido de Cristo” (Catdlicos de nome e catdlicos de fato, Placéncia 1887,
p-p- 19-20).

Os ataques dos fogosos jornalistas intransigentes voltaram-se para
os catdlicos que eles definiam como “liberais” e em particular, os “ros-
minianos”, porque, segundo os “intransigentes” o rosminianismo era o
substrato do liberalismo. A mesma acusagao foi dirigida a D. Scalabrini,
pela remocao do con. Rocca da direcao da Semindrio de Placéncia.

“Querem fazer de um ato simplicissimo é privado uma questao rosminia-
na, eis o segredo de todo o barulho que quiseram levantar. O que de mais
falso? Nao sigo, digo sinceramente, o sistema do Filésofo Roveritano; se
fosse verdade, diria altamente o contrario. Confesso, porém, que estimo,
venero e amo na caridade de Jesus Cristo, todos os homens de boa vonta-
de, que trabalham com pureza de intengao, pela santa causa de Deus e da
Igreja, quaisquer que sejam as opinides por eles professadas e deixadas
pela Igreja, ainda livres para a discussao. Por que se quer tornar tirano
o jugo de Jesus Cristo, chamado suave? Por que nao deixar as opinides
aquela honesta liberdade que lhes outorga a Igreja, que foi sempre uma
guardia zelosa?” (Carta a G. Boccali, 29-11-1881, cit.).

Nesta carta ao secretario particular de Leao XIII, recordava haver
prescrito aos seminaristas, desde o primeiro ano de seu episcopado, por-
tanto, trés anos antes da Enciclica Aeterni Patris, o estudo da filosofia to-
mista, mas aquele mesmo decreto se concluia com um veemente apelo a
unidade fundada sobre a caridade e a fidelidade ao Magistério da Igreja,
admoestando, como S. Paulo: “Se, pois, alguém tem o gosto pela contes-
tagdo, nos, nem a Igreja de Deus, temos este habito” (1Cor 11,16). Teve
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de lutar, durante muitos anos, para poder recompor a unidade do clero
placentino, dividido entre tomistas e rosminianos, duas correntes que
mais que filosdficas eram ideoldgicas e formavam quase dois partidos
politicos. A desordem e a confusdo ja haviam contagiado grande parte
do Clero da Alta Italia: “Os partidos que tomavam ora um pretexto, ora
outro, para, pouco a pouco, subjugar o Episcopado e tomar, a seu bel
prazer, a orientagao da opinido publica, tornam-se cada dia mais auda-
zes, até reduzir os bispos a impoténcia, no exercicio de seu ministério”
(Carta a Ledo XIII, 26-9-1881, AGS 3042/2).

Para D. Scalabrini, este era um liberalismo de novo género, “sistema
anarquico, que ter mina por desunir nossas forcas e semear a discordia
entre os filhos do mesmo pai, entre os membros da mesma -familia; sis-
tema barbaro, que nao evita de contristar frequentemente os espiritos
imortais, e que mata, no coragao de muitos, todo o germe de caridade”
(Catdlicos de nome e catdlicos de fato, Placéncia 1887, p. 9).

O verdadeiro amor a Cristo, a Igreja e ao Papa s podia “desterrar o
espirito de particularidade e de contestagdo as tendéncias exclusivas e
egoistas”.

“Seja a caridade nosso distintivo, a arma de nosso combate. Nem o fogo,
nem o vigor, nem o afeto que provém de uma alma enamorada de Cristo,
da Igreja e de seu Chefe, nada tém a ver com os exageros, o estilo empo-
lado e a injuria... Nao digais, como aqueles a quem o Apdstolo reprovava:

“Eu sou de Paulo, eu de Apolo e eu de Cefas, todos somos de Cristo” “ (So-
bre o optisculo, A Carta ao Exmo. Cardeal Pita..., Placéncia, 1885, p. 18).

“A verdadeira Igreja de Jesus Cristo, que pela Palavra de Deus, é definida
como a vinha, o campo, a nave, o redil, a casa, o exército, a cidade, o reino
de Deus e o corpo de Cristo: deve levar na fronte, resplandecente de luz
vivissima, a nota da unidade” (0 Concilio Vaticano, Como, 1873, p. 119).

Um homem como Scalabrini, que amava a verdade e considerava a
caridade cara sobre todas as coisas, nao podia deixar de ter esta apaixo-
nada aspiracao pela unidade. Sabia que ¢é dificil, porque somos huma-
nos. Aprendeu-o as suas proprias custas; quando jovem, via as coisas da
Igreja, todas corderosas,

todas belas, santas, perfeitas .... Depois, percebeu que a realidade era
diferente, mas nao renunciou a conquista do ideal, lutando e sofrendo,
para que se tornasse realidade.
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“A experiéncia do mundo, caro irmao, fez-me desenganar de muitas e
muitas coisas, e lamento aqueles dias em que minh’alma, toda ardor, via
a Igreja toda perfeita e cor-de-rosa tudo o que lhe pertencia. Vieram, po-
rém, as mudangas e essas tém o seu ‘porqué’. Desapegam-me cada vez
mais das coisas deste mundo e fazem-me inclinar para aquele programa
que lhe propus um dia” (Carta a Bonomelli, 23-5-1883).

O ideal que tinha da Igreja, na sua regiao mais elevada, era belo, su-
blime, quase celeste. Representava-o todo amor da verdade, da justica,
tudo zelo, tudo santidade; nem mesmo sonhava uma fraqueza. Que de-
sengano cruel, ver desvanecer-se esse ideal, na maior parte! Agora en-
tendo, o que deveriam sofrer S. Pedro Damiao, S. Bernardo, S. Carlos
etc., naqueles tempos, bem mais dificeis que os nossos (Idem, 25-5-1883).

A reacdo a desilusao, todavia, ndo foi o pessimismo, a anulagdo, a
contestacao amarga, a revolta, nem mesmo desencorajamento,' o0 abono
da luta, a retirada.

“A Igreja parece convertida numa verdadeira Babel. E necessario mesmo
olhar para o céu, sofrer e calar. SI TU SCIS TACERE ET PATI, STATIM ET

PROCUL DUBIA VIDEBIS SUPER TE AUXILIUM DOMINI. E uma gran-
de maxima, repleta de sabedoria pratica” (Idem, 6-5-1891).

Sofrer, calar, adorar: é o compéndio da espiritualidade de Rosmini,
como de Rosmini € outra maxima cara a D. Scalabrini, que a recorda
num dos momentos mais cruciais, quando, apds haver escrito o opts-
culo: “Intransigentes e transigentes”, de pleno acordo com Leao XIII,
foi pelo Papa abandonado a ira dos adversarios. (“Faz-se com o coracao
aberto e s6 pelo amor ao bem, aquilo que se permite, ou aconselha a
fazer, e depois, nao s se abandonam as primeiras sentinelas avangadas,
mas unem-se ao immigo para espanca-las e esmaga-las, se fosse possivel,
e boa noite!”) (Carta a P. M. Schiaffino, 21-1-1887).

“Creio que a seguinte maxima contém uma grande sabedoria: Permane-
cer em perfeita tranquilidade, a respeito de tudo que acontece por divina
disposigao, ndo somente ao que se refere a si, mas também em relagao a
Igreja, operando em prol dela, atendendo ao divino chamado” (Carta a
Bonomelli, janeiro, 1886).

Apesar do sofrimento, a rea¢do era positiva: operar, continuar, nao
obstante a tudo, trabalhar pela Igreja, segundo a prdpria vocagao, fa-
zendo sua par te e deixando o éxito nas maos de Deus. Mas, quanto lhe
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custava esta conformidade com a vontade divina, que aparentemente
parecia a de um resigna do e de um derrotado, que abandona as armas?!

Custou-lhe o despojamento de si mesmo, a conformidade com a
Kenosis de Cristo, o preco que se deve pagar pela ansia pura e desin-
teressada da purificacao e da santificacdo, que passa através da cruz e
ressurrei¢ao. Esquecendo-se de si mesmo, encontrou a forga de lutar até
o fim, frequentemente contra a corrente, na clareza e na pureza, com a
coragem da fortaleza crista. Chegou ao ponto de levar, nao s6 a cruz im-
posta pelos inimigos da Igreja e dos adversarios ideologicos, mas aquela
que nasce da propria tensao da fase terrena da peregrinacao, do gemido
da gestagao. Operar pela Igreja, sentir-se sempre Igreja, vencendo toda
tentagao de desanimo e de rentincia, ou de abdicagao a prépria respon-
sabilidade, € a verdadeira e profunda espiritualidade, e torna-se para o
bispo Scalabrini o lugar onde esta em jogo a propria perfeigao crista.

Ele sentia vivamente a experiéncia da salvagao, da pertenca a um
povo redimido, de “santos” e no mais profundo do coragao, tal certeza
proporcionava-lhe uma paz imperturbavel, aquela da fé viva e vivida.
Mas, ao mesmo tempo, sofria na carne — até adoecer — e no espirito, a
experiéncia do caminho da conversao e da santificacao, que empreende-
ra, nao tanto por propria conta, quanto com toda a Igreja, para alcancar,
ou ao menos, aproximar-se do ideal. Aceitava conscientemente, viver na
pele a tensao entre a Igreja e o Reino, entre santidade e purificacdo, entre
unidade e divisao.

“Se depois deste gigantesco esforco de fazer reencontrar as questdes
religiosas, politicas, filosoficas, ja que quero ocupar-me de todas, com o
Santo Padre, em seus justos limites, nao chegar a nada, o que é provavel,
entdo, chorando os males da Igreja, entregar-me-ei inteiramente ao exer-
cicio da oragao e do sacro ministério, fazendo de mim, o que achar opor-
tuno, para o bem das almas, e ndo buscando outra coisa senao preparar-
-me para a morte, combatendo fortemente, os reconhecidos inimigos da
paz, da caridade e da religiao” (Carta a Bonomelli, 19-9-1882).

Quando escrevia estas linhas, tinha 43 anos e 0 mesmo pensamento
estard presente em 1897, com 58 anos, em uma analise que é também sua
autocritica e a0 mesmo tempo, uma previsao da época moderna.

“0 periodo que atravessamos é mais triste do que parece. No meio do
Clero, fermenta algo de maligno, ainda ndo bem determinado e por en-
quanto, s6 os mais audazes vao se manifestando, com explosdes de deli-
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tos inauditos, (acena, sobretudo, ao Miraglia e a alguns outros sacerdo-
tes, que o seguiram no cisma). Talvez também nos, Bispos, restringimos
muito a liberdade individual e assim, a disciplina, pormenorizada, per-
deu aquele ‘qué’ de grandeza austera, que possuia antigamente e tam-
bém aquele prestigio, que exercia sobre as almas: talvez se quisesse todos
6timos, e 0 6timo € o inimigo do bem: todos perfeitos e nem todos tém os
dons para sé-lo.

A Filosofia, a agao catolica e social, que tém tanto trabalho, serviram a
alguns, de capa, a outros, de defesa, a muitos, de exaltagao etc. Sao quesi-
tos graves, a respeito dos quais poder-se-ia escrever um livro e nos quais
penso constantemente, no governo da Diocese. Porém, aqueles que deve-
riam providenciar, ndo aprenderam nada, esqueceram nada, nada per-
doaram. Deus nos proteja. E tempo de orar e estar preparado para tudo.
Quanto a mim, resolvi a ndo pensar senao na minha Diocese, nas missoes
e nos amigos, que diminuem cada dia e ndo me preocupo em fazer novos.
Se pudesse santificar-me! Fazer-me santo! hoc est omnis homo. Feliz de
ti, que sempre o foste; tento tornar-me, mas temo nao conseguir, nem
mesmo com a via mais comum” (Idem, 24-1-1897).

Nao era pessimismo, antes realismo, e a0 mesmo tempo, confirmagao
do empenho em responder ao chamado de Deus, com empenho total de
si mesmo: O “laudatur temporis acti” se verifica sempre no homem, com
todas as suas conseqiiéncias. Mas o mundo sempre foi assim e também a
vida do bispo. Portanto, tenhamos a mente serena e tranquilo o coragao.
Um pouco de ascética fina é a panaceia dos humores negros. (Idem).

3) Experimentar a Igreja como a propria familia

Contra a tentagdo do pessimismo e da desconfianca, defendeu-se
sempre com o sentido de comunidade e de pertenca a Igreja.
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“Esteja sempre, filhos queridos, gravada em vossa mente, a grande sen-
tenca do martir S. Cipriano: ‘Nao pode ter a Deus por Pai, quem nao tem
a Igreja por Mae’.

A Igreja é verdadeiramente nossa Mae. Nao € uma frase oratdria; é uma
doutrina estritamente dogmatica.

Como na ordem natural, entre Deus e nds, estao os genitores, esta a série
de nossos pais, por onde remontamos ao primeiro homem: Adao, assim,



entre nos e Jesus Cristo, na ordem sobrenatural da fé e da graga, esta uma
mae, que é virgem e é a Igreja. Ela, pela série ininterrupta da geragao
espiritual, remonta aos Apdstolos e a Jesus Cristo. Como a onda da vida
natural se expande de Deus, a toda a criagao, por obra necessaria dos
genitores, segundo a carne, assim, a onda da vida sobrenatural e divina
expande-se de Cristo a todos os cristaos, pela obra igualmente necessaria
da Igreja, que é sua Esposa, portanto nossa Mae, destinada a nutrir-nos
com o leite de sua doutrina e nutrir-nos na vida espiritual da graca, e enri-
quecer-nos com todos os tesouros do Céu e conduzir-nos a idade perfeita
de Cristo” (idem, pp. 25-27).

“A Igreja, disse o Apostolo, é o Corpo de Jesus Cristo. Ora, os membros
de um corpo sao unidos entre si, por uma troca continua de servigos mu-
tuos. Um membro sustém e ajuda o outro e todos juntos participam dos
mesmos bens.

A Igreja é uma familia. Ora, todos os membros de uma familia sao muito
unidos entre si, da mesma maneira. O mais fraco se apoia no mais forte,
e o mais forte protege o mais fraco. O nome, a fortuna, a saide de um
se difundem sobre todos e formam como uma reserva comum com ele;
quando um membro da familia sofre, todos sofrem com ele, quando um
se alegra, todos se alegram com ele. Assim, a familia humana ¢, como
o corpo humano, um intercambio de servigos e fungdes reciprocas, em
mutua unido de amor” (Homilia de Todos os Santos, 1897. AGS 3016/8).

A reunido de todos os homens nesta familia de Deus, voto que D.
Scalabrini exprime tao frequentemente também quando reflete sobre a
emigragao — comega nesta terra, num lugar e num tempo que sao os con-
fins concretos da cidade de Deus, a Igreja, durante a sua peregrinacao
terrena. Somente consentindo “em permanecer cada um em seu lugar”,
isto é, “no operar em prol da Igreja, atendendo ao proprio chamado”,
pode-se realizar a propria personalidade, em todas as dimensdes e po-
tencialidades, que lhe foram oferecidas pela criacao e pela redencao.

E a Igreja que realiza nossa vocagio de comunidade e de comunhéo.
Uma comunidade sempre impde vinculos, mas esses sao “libertadores”,
justamente porque nos permitem a auténtica realizacao pessoal. D. Sca-
labrini admoesta-nos que é ilusdrio imaginar a unidade no Espirito, sem
a unidade do corpo. Recorda-o também a seus missionarios, com termos
muito concretos:

“Ao seu chamado, respondestes, meus caros; partistes e realizastes muito
bem; mas nao basta, repito; é necessdrio que este bem seja duravel: ut
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fructum afferatis et fructus vestris maneat. O que se requer para que o ramo
produza fruto? Que permanega unido a videira. Ora, Jesus € a videira e
vos sois 0s ramos, meus caros. Enquanto permanecerdes unidos a Ele,
sentir-vos-eis cheios de energia sobre-humana e o fruto que produzirdes
sera ubertoso e duradouro. Desligados dele, tornar-vos-eis um corpo sem
alma, estéreis de qualquer obra boa; sereis como ramos aptos somente
para serem atirados ao fogo: ‘sem mim, nada podeis fazer’. Portanto,
unido, ¢ diletissimos irmaos e filhos, unido com Jesus Cristo, antes de
tudo. O fruto de tal unido sera a uniao entre vés mesmos, aquela uniao,
que Jesus Cristo tao ardentemente invocava para seus discipulos e que é
tao necessaria. Nenhuma categoria de homens, porquanto rica de forgas
individuais, se ndo se sujeitar a grande lei da unidade, jamais fara coisas
grandes e muito menos o fardo os Missionarios, os quais, operando nas
almas, como simples instrumentos de Jesus Cristo, tiram, desse soberano
principio que as informa, toda a sua eficacia. Por isso, vos conjuro, 6 meus
caros; suplico-vos pelas visceras de Jesus Cristo e pelo bem de nossos
irmaos, de nao desagregardes vossas forgas, empregando-as cada um por
propria conta e com outro guia, sendo a propria vontade: mas de serdes
unidos como uma tnica coisa; ut sint unum. Unidos em pensamentos, afe-
tos e aspiragdes, como sois unidos a um tnico fim. E como consegui-lo?
Com humildade, mansidao e paciéncia, suportando-vos uns aos outros.
Cada um seja calmo e tolerante, no cumprimento dos proprios deveres,
cada um se compadega dos defeitos dos outros; cada um procure ‘con-
servar a unidade no espirito, no vinculo da paz’. Paz, meus caros, ndo
somente entre vos, mas também, com os irmaos de ministério. Por condi-
¢do de trabalho, deveis estar em contato com sacerdotes e missiondrios de
diversas nacionalidades; deveis servir-vos de sua experiéncia. Tende para
com eles, a maxima deferéncia; amai-os de coragao; respeitai-os sempre.
Paz em casa, paz com todos” (Aos Missionarios para os italianos na Amé-
rica, Placéncia, 1892, pp. 4-6).

Acrescentava, concretamente:
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“A paz nao é possivel sem a ordem; nem ordem alguma sem regra. E v0s,
irmaos e filhos meus, tendes a vossa regra, aprovada pela Santa Sé Apos-
tolica. Sede exatos na sua observancia até ao escrupulo. A obediéncia aos
legitimos superiores seja a vossa divisa. Obediéncia, antes de tudo, aos
Veneraveis Pastores das Dioceses americanas. Recordai-vos, meus caros,
de que exercitais o sacro ministério no campo reservado a sua imediata
jurisdi¢ao; que somente eles sao os juizes ordinarios e legitimos das obras
que se referem ao bem espiritual dos fiéis confiados aos seus cuidados,
como também, do tempo e do modo mais oportuno para inicia-las e con-
duzi-las a bom termo. Guardai-vos de empreender alguma coisa sem o
beneplacito daquele que o Espirito Santo colocou para reger a Diocese,



na qual vos encontrais. Humildes e devotos, reconhecei nele o vosso pai,
aquele que deve atrair as béngaos de Deus sobre as vossas fadigas e cir-
cundai-o do amor mais reverente e do respeito mais afetuoso” (Idem, pp.
6-8).

Uma outra condigao de paz, ouvimo-lo dizer, “é permanecer no pro-
prio lugar”.

“Somente havera paz entre os homens, escreve Sto. Agostinho, quando
individualmente, os homens conservam-se fielmente no lugar em que a
Providéncia Divina lhes determina: Pax est in hoc, quod omnes teneant loca
sua. Quem, dentre vds esta destinado a governar cumpra com firmeza e
com modéstia o proprio oficio; quem deve obedecer, libenter, disse S. Ber-
nardo, simpliciter, velociter, indesinenter, obedega” (Idem, p. 7).

Explica a razao que se atém a dimensao teologica da estrutura espiri-
tual da Igreja, Corpo de Cristo, dizendo que os “padres, verdadeiramen-
te padres”, sabem que a graga de estado se prende aos limites da fungao,
e que nao ha, nem luzes, nem forgas, sendo para a parte do ministério,
que lhe é confiada. Eles sabem permanecer no proprio lugar, nao se arro-
gam direitos que nao lhes competem, ndo pretendem julgar o conjunto,
porquanto sé conhecem parte da coisa e limitando-se a tarefa que lhes é
confiada, cumprem-na com fruto. Sao eles, sdo os bons padres, que pelo
espirito de submissao, estabelecem e reforcam este grande corpo da Igre-
ja, porque a obediéncia mantém a hierarquia, como a hierarquia produz
a unido e a unido faz a forga. (Obediéncia, unido, disciplina. Esbogo de
uma Carta Pastoral, coletiva, ao Episcopado Emiliano. AGS 3018/20).

Estas sao indica¢des que fariam pensar em uma concepgao de Igreja,
mais como Ecclesia juris, que como “Ecclesia charitatis”; sao, entretanto,
expressoes daquela ansia de unidade, por cuja edificagao D. Scalabrini
trabalhou e sofreu durante toda a vida, sacrificando o amor préprio, o
tempo, a satde, interesses pessoais.

“Nao sao os louvores que ambiciono; nao é o meu ‘eu’” mesquinho, que
procuro. Se assim nao fosse, por que sofreria tanto, a vista das desordens
presentes? Sofro, ao ver a Igreja, escrava de um partido, que altamente a
desonra; sofro ao ver tantas consciéncias agitadas, tantas nobres inteli-
géncias, aviltadas. Sofro ao ver perpetuar-se um dissidio que atrai tanto
dano a Religido e nutro a esperanca de que Deus me atribuird o mérito,
se na escassa medida de minhas forgas, tiver contribuido para fazé-lo ces-
sar” (Carta a L. Jacobini, 16-7-1886. Arquivo secreto do Vaticano, Ledo
XIII, Miscellanea, IX A).
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Tinha um conceito bem preciso da unidade da Igreja; nao a confundia
com a uniformidade, com a rigidez da centralizacdo, com a asfixia das
legitimas variedades e diversidades; com o autoritarismo intolerante da
liberdade, que é propria dos filhos de Deus. A unidade é caridade:

“Os cristaos sé formam verdadeiramente a casa de Deus, quando sao es-
tritamente unidos, com os vinculos da caridade. A caridade da ao coragdo
humano, a solidez e a elasticidade, cumulando-o de forga, de compaixao
e de misericérdia” (Discurso de inauguracao do Templo do Carmo, em
Placéncia, 16-2-1884. ASG 3018/2).

“Solidez e elasticidade” sao os contrapesos seguros que lhe permi-
tem navegar nas tempestades das polémicas, com firmeza e lucidez, com
“forga, compaixao e misericdrdia”. Forca na ortodoxia e na obediéncia,
fortaleza contra a culpa e a desordem, compaixdo e misericérdia para
com os homens, também para com aqueles que o faziam sofrer pessoal-
mente. Assim, soube conciliar a firmeza de suas ideias com o respeito as
ideias dos outros, enquanto permaneciam no ambito da liberdade, con-
sentido pela Igreja, ambito que para ele, era bem mais amplo, que aquele
circunscrito pela intransigéncia e pelo fanatismo de quem se mostrava
mais papal que o Papa.

“A Igreja estd ameagada por uma grande desventura: os partidos extre-
mos, intolerantes, sao as pragas mais cruéis. Rogo cada dia e me imponho
sacrificios especiais, a fim de implorar a Deus, que suscite um outro Fran-
cisco de Sales, que saiba por termo a esta desventurada questao filosdfica,
como aquele santo pds fim a fogosa questao de ‘auxiliis’. Conto, entre
meus padres, mais de 200 que estudaram Rosmini; minha preocupagao
prevendo uma condenacao, nestes anos, foi a de cativa-los, deixando-lhes
aquela honesta liberdade, que a Igreja Ihes concede, e prepara-los para a

submissao, quando o Papa decidisse. Com o auxilio de Deus, creio haver
conseguido” (Carta a Bonomelli, 28-3-1882).

Semelhante busca de uniao e tal ansia de caridade, frutos de oragao e
de peniténcia, sdo verdadeiramente a alma da espiritualidade eclesial de
D. Scalabrini, e mola de sua -incansavel atividade, para a edificacao da
Igreja, na verdade e na caridade.

“Mae desconsolada, ela tem sdbrios motivos de queixar-se de seus filhos,
que a oprimem e lhe dilaceram o seio, mas, institui¢dao viva e universal,
no espago e no tempo, encontra, em si mesma, 0os meios oportunos para
prover eficazmente a salvagao dos seus, quaisquer que sejam novidades
ou estranhezas dos eventos humanos. Um vinculo maravilhoso une-lhe
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todas as partes, e este vinculo é a caridade. Ai de quem o rompe! Ela ama;
eis toda a sua vida! Feita para o homem, penetra-lhe todas as institui¢des,
orienta e abengoa todo o progresso, compadece e corrige todos os erros,
prepara a reparagao e agradece um retorno- a Deus ...

Acontece com a sociedade o mesmo que sucede com o individuo, e tanto
para uma, como para o outro, é necessario o mesmo processo de cura,
nao violento, nem 4spero, mas benigno, paciente, afetuoso. Sem duvida,
quando as circunstancias o exigem, € mister usar firmeza apostdlica e ndo
trair a verdade, embora custe a vida; mas, sejamos filhos da Igreja Cato-
lica e esta Igreja, mesmo quando faz ouvir palavras de livre defesa, ndo
esquece a dogura divina de seu Esposo Celeste e conserva sempre intata,
a virtude da mansidao” (Catolicos de nome e catdlicos de fato, Placéncia,
1887, pp. 24-26).

Monsenhor Scalabrini foi o defensor da indissolubilidade deste trind-
mio: verdade - caridade - unidade. Nele inspirou toda a sua vida e agao,
palavra e exemplo, convencido de que s6 na integridade e na conciliagao
dos trés elementos, nasce, cresce e persevera a grande familia crista, e se
edifica o Corpo de Cristo, de modo a tornar-se “comunhao dos santos”,
isto €, “a superacao das divisdes, a demolicao do muro de separagao, a
antibabel, a fraternidade nova e universal ..., uma com unhao de amor,
de comunicagao da experiéncia de Cristo, de um ao outro” (S. Dianich) .

“Se a vida dos membros se deriva, sobretudo, da cabega, os membros nao
sao estranhos a esta vida. Disse o Apdstolo: Deus modelou o corpo de tal
forma, que os membros tém cuidados reciprocos, uns com os outros, a
fim de que, a abundancia de uns supere a indigéncia dos outros. Ora, se
tal é a condigao do corpo do homem, do corpo da familia, do corpo da ci-
dade, isto nao devera verificar-se na Igreja, que é o Corpo de Jesus Cristo,
a familia dos eleitos, a cidade de Deus?

Um olhar a inumeravel multidao de Santos, que passaram pela terra e
hoje triunfam no céu, quanto sofrimento, quantas oragoes, e quantos sa-
crificios que vao desembocar, como tantos regatos, no mar infinito dos
méritos de Jesus Cristo, que formam o tesouro da Igreja!

Vejo nesse tesouro, nao somente os méritos superabundantes, satisfato-
rios e impetratérios de Cristo, mas também, da Virgem e dos Santos; vejo
o sangue dos madrtires, a austeridade dos anacoretas, o zelo dos aposto-
los, a fé dos confessores, as palmas das virgens; também as vossas boas
obras, as preces que hoje elevastes a Deus, em unido com vosso bispo, 14
estdo. Em virtude da comunhao dos santos, nossa oracgao eleva-se deste
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templo, voa nas asas dos Anjos, atravessa os oceanos e vai diretamente
ao corag¢ao de nossos irmaos distantes, de nossos irmaos impenitentes, de
nossos irmaos separados. Ela leva-lhes o balsamo da consolagao, a graca
do remorso, o dom da perseveranca. A Comunhao dos Santos estende-se
por toda a parte. Nao h4, para ela, limites, nem no tempo, nem no espaco”
(Homilia de Todos os Santos, 1897. AGS 3016/8).

A Igreja nao é somente “a caridade perfeita” nem somente uma so-
ciedade visivel, hierarquicamente constituida, mas é o Corpo Mistico de
Cristo, ¢ a Comunhao dos Santos, ¢ a Esposa de Cristo, e portanto, nossa

Mae.

“Eis a Igreja, a nossa Mae, o dom mais precioso que Jesus Cristo nos con-
cedeu; eis a Igreja, nossa Mae, a maior obra dele, o pre¢o de seu Sangue,
seu Corpo mistico, do qual é a Cabeca; a Ele, associada da maneira mais
intima, santificada pelo seu Espirito, ternamente amada por Ele e com
Ele, destinada a reinar eternamente, e constituida, na terra, intérprete de
sua vontade, depositaria de sua doutrina, dispensadora de suas gragas,
tnico porto e guia segura de salvagao; por Cristo Senhor constituida Mae
Universal, e amando-a, devemos com santa operosidade, apressar o seu
triunfo.

Nao sao as palavras, as provas de amor, mas as obras e pelas obras conhe-
cem-se os verdadeiros filhos da Igreja. Estes, na expressao de Sto. Agos-
tinho, regozijam-se e alegram-se pelas vantagens dessa Mae e segundo
suas condigOes e forgas, concorrem, de boa vontade, com a voz e com os
fatos, para dilatar-lhe os confins, aumentar-lhe as riquezas, publicar-lhe
as glorias e agilizar-lhe os triunfos. O decoro dos templos sagrados e das
sacras fungdes, o apego filial ao Mestre infalivel da verdade, ao proprio
bispo e pastor, a todos os ministros da Religidao, os costumes, as leis, a ins-
trugao catequética sao todos objetos sumamente caros aos filhos da Igreja.
Estes, continua Sto. Agostinho, gemem e se entristecem com seus males e
cheios de zelo, procuram defendé-la contra os ataques de tantos inimigos,
que a combatem, subtraem tantos filhos seus da perversidade dos inimi-
gos, que quereriam arranca-los, perfidamente do seu seio; obstaculam a
enchente das desordens e dos escandalos, que a deturpam e ameacam”
(Homilia da Epifania, 1877 - AGS 3016/3).

D. Scalabrini nao definiu claramente o lugar dos leigos e a especifici-
dade de sua missao, na Igreja, porém, confiou-lhe uma tarefa essencial,
na evangelizacdo, com o apostolado catequético; insistiu muito, sobretu-
do, sobre o dever que todos os fiéis tém, nao somente o clero, de traba-
lhar pela sua defesa e pela sua edificagao:
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“Certamente a Igreja nao perecerd vitimada pela presente batalha, como
ndo pereceu por aquelas mais formidaveis de 18 séculos, mas seria
desconhecer a economia da Providéncia divina, abster-se de cooperar
para o seu triunfo. Sem duivida, estamos nas maos de Deus, mas nao para
permanecermos inoperantes. A salva¢ao vira dele e seguramente sera
realizada, dado que nao falte nossa cooperacao. Ele tudo pode fazer por
nos e sem nos, mas quer tudo fazer conosco. Em outros termos: Devemos
persuadir-nos que a restaurac¢ao da sociedade é dever de todos e nela, faz-
se mister mais fatos que palavras. E necessario animar e ajudar a quem
trabalha.

Nao devemos iludir-nos; um catolicismo especulativo e neutro, uma reli-
giosidade neutra, enquanto no seio da sociedade agitam-se e debatem-se
as questdes mais vitais, ¢ um absurdo, se ndao uma espécie de trai¢ao. En-
tre esconder a fé e perdé-la, ha somente um passo” (Uniao, agao e oragao,
Placéncia, 1890, pp. 4-6).

Mas nao se pode agir e sofrer pela Igreja se ndo a amamos; se nao sen-
timos por ela uma verdadeira “paixao”. Amor e paixao que se demons-
tram com os fatos, mas, necessariamente ex abundantia cordis, exprimem-
-se também com as palavras verdadeiramente amorosas e apaixonadas,
com as quais D. Scalabrini satida a Igreja:

“Salve! santa, catdlica e apostdlica Igreja! Quao doce é repousar a mente
cansada c amargurada por tantos desvios humanos, na contemplacao das
tuas grandezas! Bendito Aquele que te desposou no proéprio Sangue e
bendito o dia em que me chamaste teu filho! Bendito o Batismo que me
descerrou as portas dos teus tabernaculos! Bendito o Crisma que me un-
giu teu soldado e ministro! Nem as tribulagdes, nem os tormentos, nem
o mundo, nem o inferno, nem a mesma morte poderao separar-me de
ti, meu reftigio, meu auxilio, minha vida! Quando olho meus pecados e
minhas misérias, confundo-me e tremo; mas quando penso que sou teu
filho e contemplo, com os olhos da fé, tuas incomensuraveis riquezas, as
quais, como teu filho, posso alcancar livremente, dissipa-se todo o temor,
o coracao se me alarga, elevo confiante a fronte e transbordante de ale-
gria, exclamo: Creio na Igreja Catodlica!” (Homilia de Pentecostes, 1898.
AGS 3016/6).

“Q Igreja santa, Igreja de Cristo! Sdo belas as tuas tendas, sdo ricos os teus
pavilhdes! Tu, luz das gentes! Tu, nossa liberdade, nossa salvacao, nossa
paz, nossa alegria, até os confins da terra! Una, santa, catdlica, apostolica,
Igreja Romana, salve! Seque minha mao direita, prenda-se-me a lingua no
paladar se ndo me lembrar de ti, se nao te colocar acima de todo pensa-
mento meu, se nao fores, até o ultimo suspiro de minha vida, o objeto de
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meus cuidados, de minhas fadigas. Salve, 6 Igreja de Deus! Em ti, encon-
tramos Jesus!” (Homilia da Epifania, 1895. AGS 3016/3).
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TERCEIRA PARTE

"HOMEM ESPIRITUAL"

A - HOMEM HUMANO

1) Espiritualidade e humanidade no pensamento de D.
Scalabrini

A visao de fé que guiou a vida “interior” e “exterior” de D. Scalabrini
brotava da meditacao assidua da Palavra de Deus e da “conversagao” fa-
miliar com Cristo, na adoracdo eucaristica. Através da Palavra de Deus,
ele conheceu o homem: a si mesmo, e aos outros. Assimilando a Palavra
de Deus, tornou-se “homem espiritual”.

A Biblia apresenta o homem como filho de Deus, diferente dele, por-
que criatura e condicionado aos limites materiais, mas, a0 mesmo tem-
po, chama do a intimidade com Deus, em Cristo. O homem espiritual é
aquele que aceita livremente este relacionamento com Deus. “E a Ele, a
Jesus, que devemos a graga da amizade do Pai, a confianga e a liberdade
de filhos de Deus. E a Ele, Jesus, que devemos todos os bens, da nature-
za, da graca e da gldria, que recebemos de Deus (Carta Pastoral - Santa
Quaresma, 1878, Placéncia 1878, p. 22).

A Biblia vé o mundo como participe do destino do homem, como o
lugar concreto no qual o homem se realiza, enquanto acolhe livremente
na sua histéria o apelo do amor livre e gratuito que Deus lhe dirige na
historia. Jesus € o centro comum da criagdo; é o precioso anel que une a
obra do Onipotente ao divino Criador; é a meta de todas as obras e de
todos os designios da Providéncia: é a razao ultima e suprema do pro-
jeto de Deus em relagao a humanidade redimida da qual € a Cabega; € a
norma de todos 0s nossos progressos, sendo a tnica luz verdadeira -que
ilumina cada homem, e consequentemente, a humanidade toda” (ib. pp.
25-26).
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A Biblia identifica no pecado a rejei¢do do Plano de Deus em Cristo.
Cristo salva o homem do pecado porque Ele € o sentido e fim da propria
existéncia do homem, e salva o mundo com a Redencao. O pecado verifi-
ca-se na historia. A Biblia afirma a “historicidade” do pecado; revela a re-
lagao das virtudes e dos pecados pessoais, com uma histéria humana de
pecado e de salvagdo, revelando a solidariedade dos homens no bem e
no mal, a unido entre varios momentos da historia; o momento inicial, da
criacdo e da desobediéncia e 0 momento central, da “redencao”. Quer,
com sua morte, fazer-nos ressurgir para uma vida nova, comunicando-
-nos o seu Espirito, a fim de que, unidos a Ele, e feitos quase uma tnica
coisa com Ele; de escravos do demonio, que éramos, nos tornassemos fi-
lhos de Deus, por adogao, seus irmaos e coerdeiros do céu. (Idem, P.- 13).

A Biblia contempla o Senhor, como Senhor da histéria, que Ele domi-
na com seu designio salvifico de misericérdia, “encarnando” em Cristo,
nascido da Virgem Maria, morto sob Poncio Pilatos, ressuscitado no ter-
ceiro dia. Como homem, Cristo é diverso de Deus, mas a encarnacao, por
obra do Espirito Santo, une o “diverso de Deus”, com Deus, de modo
exemplar e per feito. O homem exemplar € Cristo. Sendo uma so6 coi-
sa com o Pai, tem o poder de comunicar o Espirito a todos os homens,
tomando-os “novos”, “espirituais”, unidos a Cristo e em Cristo, ao Pai,
pelo Espirito, até tornarem-se “filhos no Filho”, também eles, diversos de
Deus, mas unidos a Deus, no amor. Ele é o Alfa e o Omega, o principio e
o fim. Ele, anterior a todos, o primogénito, o principe de toda a criatura.
Ele, o herdeiro, o centro do mundo visivel e invisivel, o compéndio dos
séculos, (Idem, pp. S-6).

D. Scalabrini, embora nao usando termos atuais de nosso diciona-
rio, compreendeu que a antropologia desemboca na cristologia. Desta
intui¢ao, que invade todo o seu pensamento, deriva a convic¢ao de que,
a alteridade do homem e da histdria, embora permanecendo tal, e re-
conduzivel a Deus, como a historia humana de Cristo, “outra”, nos con-
frontos de Deus, é conduzida por Cristo a comunhao com Deus, embora
conservando integra a sua alteridade humana.

E Cristo, por quem, e em vista de quem, foram criadas todas as coisas,
principio e fim de todo o criado, que opera a reconciliacao, recapitulando
em si todas as coisas, e todos os homens. Cristo, primicia da criagao per-
feita, assumiu uma humanidade ja tornada espirito, uma realidade “cria-
tura!”, habilitada a viver junto a Deus e em Deus. Quem se conforma e se
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une a Cristo, deixa-se transformar nele, vive de seu Espirito, forma uma
vida tinica com Cristo e realiza sua vocagao de “chamado a ser deus” (S.
Gregorio Nazianzeno, epitafio de Sao Basilio). Somente o Verbo huma-
nizado transforma o homem carnal (animalis homo, psichicés) em homem
espiritual (pneumaticés), nao perdendo nenhum de seus componentes:
carne-alma-espirito.

O homem espiritual “vive de Jesus Cristo”. Ainda mais: Ele mesmo
deve ser anossa vida e deve viver em nés. Viver em nds com seu espirito,
com sua graga, com a impressao de seus mistérios, (Idem, p. 27). A doci-
lidade ao Espirito nao requer a negacgao da propria realidade corpérea e
social, mas faz com que toda a nossa existéncia, pessoal, social e eclesial,
seja caracterizada pela caridade; que toda atividade, também terrena,
seja “espiritualizada”, isto é, torne-se expressdao de nossa conformida-
de com Deus, na conformidade com Cristo e em testemunho de nossa
intimidade com o Pai, segundo o “Espirito de Jesus” que é o vinculo
de unido, o dsculo da paz entre o céu e a terra, entre o homem e Deus”,
(Idem, p. 21). “E necessério que o Espirito Santo habite em mim, me go-
verne, me conduza - sine tuo numine nihil est, deve ser o motor secreto de
toda a minha a¢ao”, (Propdsitos, 19-9-1894, AGS 3027/1).

Segundo a Biblia, o homem “espiritual” € o homem “justo”. O sermao
da Montanha diz-nos que o que a justi¢a do discipulo de Cristo deve ser
superior a dos escribas e fariseus. Superior, enquanto o discipulo deve
considerar tudo, ndo a luz da letra da lei, mas a luz da vontade do Pai:
“Sede perfeitos como vosso Pai celeste é perfeito”; “amai vossos inimi-
gos e orai por aqueles que vos perseguem”, “a imitacao do Pai, que faz
brilhar o sol sobre os bons e sobre os maus”. Os preceitos sao resumidos
no preceito do amor.

O segundo sinal da justiga é o da serenidade, de “beatitude”. Sereni-
dade, que liberta da afligao, procura a salvagdo sé na palavra de Deus,
coloca a confianga somente no Pai. O “pacifico” nao se subtrai a serie-
dade e a urgéncia do dever, mas cumpre-o suavemente, “feliz” se for
contrariado, insultado, perseguido “por causa da justica, pela Sua causa.

O terceiro sinal da justica é confessar a Cristo, ndo com palavras, mas
com os fatos; escutar a palavra e coloca-la em pratica. O discipulo, é vi-
gilante, emprega todos os seus talentos, empenha-se no tempo presente,
a espera da volta do Senhor, que o julgara sobre o amor.
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Tivemos a oportunidade de notar uma caracteristica na vida de fé de
D. Scalabrini: o vivé-la com alegria, com entusiasmo, com operosidade
incansavel, com amor para com todos e com tudo.

Para ele, serenidade, paz, felicidade e perfei¢ao sdo sinonimos. Na
ascese, aparentemente dura, com a qual busca a perfeicao crista, ele ndo
pro cura sendo perseguir e alcangar a felicidade, segundo o desejo inato
de todo homem. Foi esta a via que ele escolheu, para ser “homem - hu-
mano”.

“A perfeicao de nosso ser: eis do que propriamente depende nossa fe-
licidade. Somente assim seremos felizes, de uma felicidade verdadeira,
quando nossas faculdades tiverem alcangado seu proprio fim e possuido
com estabilidade no que consiste a perfeicao de todo o ser destinado a
um fim. Qualquer bem que ndo nos eleve e aperfeicoe, nobilite, ndo pode
satisfazer-nos. A perfeicao, portanto, é a fonte da verdadeira felicidade e
a verdadeira felicidade supde necessariamente a perfeigdo. Uma ¢ inse-
paravel da outra” (Carta Pastoral, Santa Quaresma, 1881, Placéncia, 1881,

pp- 7-8).

“Elevar-me, enobrecer-me, purificar-me, divinizar-me” era esse o
escopo do esforgo ascético de D. Scalabrini (Propositos, 24-8-1894, AGS
3027/1). Somente a fé realiza nossas faculdades, satisfaz todas as nossas
necessidades; em uma palavra: nobilita-nos, aperfeigoa-nos.

“Um olhar, antes de tudo, a primeira de nossas faculdades: a inteligéncia.
Esta, na ordem atual da Providéncia é de tal forma orientada para a ver-
dade infinita, que somente a verdade de Deus pode sacia-la inteiramente;
assim como o coragao humano é de tal modo feito para o bem infinito,
que somente a caridade de Deus pode satisfazé-lo, proporcionar a mente
todos os conhecimentos puramente humanos; ela nunca estara satisfei-
ta, porque formada para verdade incriada; assim como todos os bens da
terra: ndo podem tornar feliz o coracdo que é feito para o bem incriado.
Ora, a plena verdade de Deus, que se percebe no céu, através da visao
beatifica, s6 € comunicada na terra, pela revelagao de fé, assim como a ca-
ridade de Deus se difunde no coragao, pela comunicacao da graga” (Carta
Pastoral, Santa Quaresma, 1881, Placéncia, 1881, pp. 8-9).

Sem a fé, a inteligéncia ndo atinge seu fim, nao abraga seu objeto e
agita-se na desordem, na guerra consigo mesma (Idem, p. 9); ndo esta
na serenidade, na paz. Nao é, nem mesmo livre, porque fora da fé existe
“liberdade, sim, mas que liberdade? A liberdade da duvida, que é uma
enfermidade dilacerante; a liberdade do erro, que é sempre vitupério e
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escravidao.”, (Idem, p. 11). Na fé, ao invés, encontram-se o “repouso, a
alegria, a felicidade de nossa mente, que possui o desejo inato de tudo
saber, de conhecer tudo” (Idem, p. 14).

Para D. Scalabrini, nao existia o conflito entre fé e razao, que pertur-
bava tantos de seus contemporaneos: “filhas do mesmo Pai celeste, a ra-
zao e a fé derivam da mesma verdade, sao dois raios da mesma luz; sdo
como duas irmas que se dao as maos, na viagem deste mundo tenebroso,
unem-se alternadamente e se socorrem, em uma alian¢a indissoluvel e
perfeita” (Idem, p. 15).

D. Scalabrini apela também para a psicologia humana. O homem nao
pode viver sem a crenga, sem uma fé, embora unicamente humana. O
mundo € repleto de mistérios, o homem é cheio de mistérios, a cién-
cia é cheia de mistérios, e a Religido que nos une a Deus, a Religido,
que € o proprio Deus, a qual fala e age na humanidade, nao deveria ter
mistérios? (Idem, pp. 16-17). E cita o “seu” S. Cirilo de Jerusalém: “se o
agricultor nao tivesse fé no fruto futuro, que nao vé e esta distante, sujei-
tar-se-ia a tantas fadigas? Entretanto, ele realiza tudo isto, porque espera
0 que cré e ama aquilo que espera” (Idem, p. 18). D. Scalabrini integra,
com seguranga, a fé humana com a fé divina, sobrenatural, pelo que bem
se pode dizer dele: que fez tudo o que fez, porque acreditava, esperava o
que cria, e amava o que esperava.

Nao se trata de uma “fé cega”, porque percebemos que D. Scalabrini
foi uma pessoa que “procura razdes de sua crenga, interroga todos os
tempos e todos os lugares, aproxima o passado ao presente, observa os
acontecimentos” (Idem, p. 21) e desta maneira descobre os designios de
Deus e “diante de tal espetdculo, sucedem-se na alma do cristao” a admi-
ragdo, o amor, o respeito, a ternura, a alegria” (Idem, p. 22).

“Mas o repouso, a alegria, a felicidade” que a fé concede a inteligéncia

“nada sao diante do repouso, da alegria e da felicidade que esta propor-
ciona ao seu coragao”.

“Criado por Deus e para Deus, o coracao humano nao pode ser perfeito
senao em Deus e com Deus, e assim como a perfei¢ao é um estado natu-
ral e o fim para o qual tendem todos os seres, assim também o coragao
humano tem uma inclinag¢do inata, necessaria, indestrutivel, de unir-se a
Deus, de saciar-se em Deus e de identificar-se com Ele: fecisti nos, Domine,
ad te; et inquietum est cor nostrum, donec requiescat in te. E a um homem que
tem a Deus consigo, o que lhe faltard? Quid non habet si Deum habet? Ipse
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est pax nostra. Possui sobretudo a paz, o repouso dos afetos, uma calma
de coragao tao suave, tao doce, tao inefavel, que sobrepuja, no dizer do
Apostolo, toda a dogura terrena: pax Dei quae exuperat omnem sensum. Este
gozo da alma peregrina, este estado de calma, repleto de confianga, este
repouso cheio de consolacao, esta harmonia cheia de suavidade, esta paz
cheia de amor é verdadeiramente a mais bela prova, a mais verdadeira
imagem da beatitude celeste, pois, segundo a grave sentenca de Agosti-
nho, a beatitude repousa na paz.

E o que no mundo poderia turbar esta paz do verdadeiro cristdao? Nao a
solicitude pelos bens temporais, que ele ndo deseja; nao, a dos bens espiri-
tuais, que ele nao inveja; nao as caltinias, que ele despreza, as ofensas, que
ele perdoa; nao os interesses, que ele sacrifica; nao as pretensoes, que ele
reprime; nao as paixdes, que ele combate. O paz da alma, que o mundo
sempre promete e jamais pode dar! O paz da alma, verdadeiro tesouro,
conforto e delicia de quem a possui! O paz da alma, que iniciando na inte-
ligéncia, pela fé na Palavra divina, desce ao coragao pela posse da divina
caridade!” (Idem, pp. 23-27).

Aqui encontramos muitos elementos que tornaram D. Scalabrini,
“homem espiritual”: a fé da inteligéncia, a fé do coragao, a pratica da
caridade, que comporta o desinteresse, a recusa a inveja, o perdao, o sa-
crificio de si, 0 “combate espiritual”, com o qual o cristdo conquista a paz
e a “beatitude”, sem renunciar a nenhum dos impulsos mais profundos,
que constituem a natureza humana.

“Sorriso de Deus é o seu coragao sempre repleto das alegrias mais puras,
mesmo quando é constrangido a combater o mundo e os instintos da na-
tureza decaida; ¢ este 0 enigma, que segundo o Apdstolo, 0 homem carnal
nao chega a compreender. Devemos assombrar-nos? Ah! estes ignoram
as arcanas doguras, que as paixdes vencidas deixam o homem justo sa-
borear! 6 vida do justo, vida realmente invejavel; vida serena e tranquila!
Vida do justo, tinica vida verdadeira!” (Idem, pp. 30-31).

A insisténcia de D. Scalabrini sobre a estreita conexao entre perfeigao,
felicidade e paz, e o encontro de tudo isso na vida de fé, nos revela o seu
aspecto humano e espiritual mais profundo, porque responde e sacia seu
desejo mais radical. D. Scalabrini parece-nos um homem feliz, “bem-a-
venturado” porque ¢ um homem em paz com Deus e com os homens, de
uma paz interior e nao perturbada pelas lutas, pelos sofrimentos, pelas
contrariedades, que permanecem num “nivel “ exterior.
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“Podemos resignar-nos a tudo; podemos resignar-nos a privagdo dos
bens de fortuna, as enfermidades do corpo, a perda da mesma vida, mas
ndo podemos renunciar a esperanga da paz, pois que o desejo da paz
confunde-se em nosso cora¢ao, com o desejo da felicidade; nem nossa
inteligéncia pode conceber uma plena felicidade, sem a paz. Este é um
dom do céu. E inefével a paz de uma alma que possui a Deus” (Homilia
do Natal, 1896. AGS 3016/1).

A ascética do século passado dava a impressao de conceber, em senti-
do negativo, a mortificacdo, a rentincia, a peniténcia; parecia, quase, em
alguns casos, que quisesse desencarnar o homem e fazé-lo viver numa
recusa voluntaria, da propria natureza e o fizesse encontrar o gosto do
proprio sofrimento, pelo sofrimento. D. Scalabrini previne seus sacer-
dotes, desta concepgao, contrdria ao instinto da felicidade, colocado no
coragao do homem, pelo mesmo Deus. “O coragdo do sacerdote nao
pode ter paz, nem seguranga, se nao coloca sua felicidade em Cristo; e
sem esta, ninguém pode viver” (3.° discurso do 3.° Sinodo, 30-8-1899,
Synodus Dioecesana Placentina Tertia ..., Placéncia 1900, p. 250). O proble-
ma estd em compreender onde se acha o segredo da felicidade, que D.
Scalabrini encontra particularmente, em Cristo, na Eucaristia. “Este é o
lugar onde o fiel, no segredo de seu coragdo, escuta vozes misteriosas e
suaves, e da qual parte com o desejo de regressar, com aquele santo te-
soura forgas sobrenaturais” (A devog¢ao ao SSmo. Sacramento, Placéncia,
1902, pp. 11-12).

“A vida eucaristica, embora vida de sacrificio, porque alimentada pelo
Sangue do Redentor, nao é por isto, dura e penosa, porque na mesma,
nao é o homem que vive, mas é Jesus Cristo que vive nele; e entao, entre
as mais amargas tribulagdes, deve-se exclamar com o Apodstolo S. Paulo:

Estou cheio de contentamento, transbordo de alegria em toda a afli¢ao,
pois meu viver é Cristo e o morrer, um ganho” (Idem, pp. 36:37).

O discurso de D. Scalabrini contém sempre a “reserva escatoldgica”,
que esta vinculada ao mistério da Cruz, que ele constantemente une ao
mistério da Eucaristia. O reino de Deus é mistério, ndo um mistério que
se faz, mas, que se recebe, no qual se entra. Ele recorda que a felicidade
e a salvacdo do homem nao sdo o resultado da obra humana e muito
menos, da obra coletiva da humanidade. A obra humana é contributo
valido para o advento do Reino, s6 quando obedece ao mandamento da
caridade. O verdadeiro progresso, repete D. Scalabrini, é Jesus Cristo.
E este pensamento torna-o “encarnacionista”. Prova-o a interpretacao
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progressista da historia, na qual aparece “mesmo através de catastrofes”
uma gradual aproximagao ao Reino de Deus e, portanto, uma relagao
fundamental entre a obra humana e o advento do cumprimento escato-
logico.

Este relacionamento fundamental ndo se encontra somente no inte-
rior da pessoa de D. Scalabrini, pelo qual, podemos considera-lo um ho-
mem completo e realizado em si mesmo, mas exprime-se em sua a¢ao
exterior que é constantemente iluminada pelo desejo de “divinizar-se”.
Segundo a linguagem de seu tempo, ele fala sempre da “salvacao das
almas”, mas € evidente que se entende a salvacdo do homem e também,
a salvacdo de todos os homens.

A raiz da salvagao esta na pertencga a Jesus Cristo, o tinico Salvador
e na pertenga a Igreja, corpo vital, do qual Jesus € a cabega vital e na per
tenca, por meio da caridade, difusa em nossos coragdes, pelo Espirito
Santo, a toda humanidade e a todo o criado. Cristo, como Cabeca de todo
0 corpo, que € a Igreja e como Cabeca de toda a criagdo, com seu mistério
de morte e ressurreigao, oferece ao homem, que o Senhor colocou para
dominar a terra, a possibilidade real de destrocar os males, de abolir as
inimizades, de entrar na plenitude do amor e da vida, com os outros
homens, descobertos na fé, como irmaos.

Ser filhos de Deus, em Cristo, continuadores da Encarnacao e de sua
missao salvifica, ¢ dom de Deus e, a0 mesmo tempo, cumprimento his-
torico que empenha a liberdade e a resposta do homem historico. A “di-
viniza¢ao” nado é uma abstracao e muito menos uma aliena¢ao mistica,
mas uma realidade vivida, no responder com a prépria pessoa, ao dom
gratuito de Deus. O encontro com Cristo, presente na Eucaristia e adora-
do na Cruz, é encontro real de pessoas e transforma o homem em nova
criatura, verdadeiro filho de Deus, por adogao; em membro vivo do Cor-
po de Cristo, solidario, nao somente com Cristo, mas também com todos
os homens e com toda a cria¢do, na co-hereditariedade da Ressurreigao e
de seu “Senhorio”, na histéria. A “salvacao das almas” e o “ser salvos em
Cristo” e ser nele, filhos de Deus, ndo destréi nenhum componente da
humanidade, como a filiacao divina nao a destroi em Cristo e ndo destroéi
nenhum compromisso humano. Antes, o0 com promisso humano, histo-
rico e terreno torna-se 0 modo com o qual o homem livre e divinizado
no tempo realiza, movido pelo Espirito de Cristo, o programa grandioso
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com o qual Deus mesmo constroéi a histéria e a eternidade: “Eis, fago
novas todas as coisas!”

A continua tensdo em conformar-se a imagem de Cristo e deixar-se
transformar nele pela Eucaristia e a mesma aspiracao de unir-se a Cristo
Crucificado produzem em D. Scalabrini uma espiritualidade de paz e
de alegria, sinal de uma auténtica vocagao de participar da redencao do
mundo, em unido com Cristo. D. Scalabrini deixou-se recapitular por
Cristo e por isso mesmo foi verdadeiramente um “homem humano”.

2) O retrato do homem Scalabrini tragado por seus
contempordneos

Testemunham-no os retratos tracados por aqueles que lhe foram mais
proximos e puderam conhecé-lo a fundo.

O Cardeal Joao Batista Nasalli Rocca, arcebispo de Bolonha, come-
morando, em 1909 o bispo, do qual desde os albores da vida provara “a
ternura paterna”, dizia:

“Todas as belezas, que te enriqueciam, pude admirar, nao obstante tua
estudada humildade em oculté-las; admirei-as nas afetuosas expansoes
de tua bela alma, que me abriste como um pai amoroso abre a alma a seu
filho mais terno.

Penetrando o segredo de seu grande coracao e de sua grande mente de
Bispo, parece-me mais compreensivo o elogio que fiz dele, atribuindo-lhe
aquele de Paulo a “seu’” Timoéteo: Tu es homo Dei. Em Mons. Scalabrini,
realmente, da aurora ao ocaso de sua vida mui breve, do fulgidissimo
principio ao termo (atingido mui rapidamente) de seu glorioso episco-
pado, parece-me que se revela, sobretudo, o homem de Deus, que busca
a Deus, na ascensao do estudo; Deus, no- ardor das fadigas apostdlicas;
Deus na conversagao pode-se dizer que Deus deixou vestigios em suas
obras e em seu espirito. Daqui a veneragao, o afeto, com os quais o povo
circunda-o; daqui, o fascinio de sua palavra; daqui, sua influéncia bené-
fica sobre os homens e as coisas” (Comemora¢ao de Mons. Scalabrini,
Placéncia, 1909, pp. 6-8).

Também Padre Jodo Semeria definiu-o: “o verdadeiro sacerdote, ho-
mem de Deus”:

“Um daqueles homens que encarnam em si as aspiragdes mais profundas
de um momento histérico e acenam, com olhar profético, com palavra
prematura e pela sua precocidade talvez incompreendida por quem a
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ouve, perigosa a quem profere, aquela que serd, porém, a via segura e
facil do futuro. Quando procuramos, no passado da histdria eclesiastica,
figuras para coloca-las junto a D. Scalabrini, ndo nos devemos deter junto
aos bispos da Idade Média, embora de grande operosidade civil, mas re-
construir a mascula figura daqueles Bispos antiquissimos, que em nome
de Cristo, sentiam-se chamados a realizar toda a sorte de bens para seu
povo: - homens de piedade profunda, cuja profundidade mesma tolhia
toda a sombra de pequenez e mesquinharia.

Ele se elevou espontaneamente, pela grandeza de mente e largueza de
coragao, sobre um conceito técnico de piedade e um conceito puramente
burocratico do sacerddcio. Parece-me que assim nao se possa e se deva
batizar a tendéncia de fazer do padre, um funcionario sacro, tao vigilante
de ndo permanecer aquém da linha de seus deveres fixos, mas também
atento para nio ultrapassé-la, como sao os bons funcionarios civis. E o
conceito classico que os homens do mundo fazem do bom padre, os se-
quazes mais fiéis do partido liberal; de tal modo que quando véem um sa-
cerdote sair da esfera estritamente religiosa nao sabem considera-lo mais
como sacerdote. E o conceito cldssico do mundo: mas nao sera nunca o
conceito ao qual se resignardo os verdadeiros sacerdotes de Cristo.

Assim entendeu D. Scalabrini a sua missao sacerdotal e estampou em sua
vida aquele carater multiforme que pode alternadamente fazé-lo parecer
homem politico, homem de arte, homem social, quando ele permanecia
sempre e em tudo, o sacerdote, o ministro de Deus e em seu nome, o ben-
feitor do povo” (G. Semeria, Mons. Joao Batista Scalabrini - In Memoriam,
Placéncia, 1905, pp. 3-9).

“Em todas as coisas, apresentamo-nos como ministros de Deus”
(2Cor 6,4): ja notamos que D. Scalabrini teve muitos interesses, ocupou-
-se em atividades multiformes, entrou em quase todos os campos de
debates contemporaneos, dedicou-se a valores, que poderiam parecer
“profanos”, mas, realizou tudo isto como padre e bispo. D. Bonomelli
assim retratava este homem multiforme:

138

“Deus lhe havia concedido uma inteligéncia pronta, versatil, aguda, lim-
pida, vasta; em qualquer ciéncia a que se dedicasse, conseguia éxito, sem
sombra de dificuldade; e as questdes mais arduas da filosofia, teologia,
historia, politica eram tratadas e desenvolvidas por ele com tal seguranca
e clareza, que me deixavam estupefato; parecia que s6 daquelas coisas
havia feito estudo especial. Cheio de uma dignidade amavel, pronto, ar-
guto, limpido ao expor suas ideias, franco, sempre coerente; s6 amava a
verdade, sem olhar no rosto de quem quer que fosse. Sabia unir com arte
admiravel, a firmeza inalteravel, com aquela condescendéncia e flexibi-



lidade necessarias nas coisas humanas, e que surte efeito nas obras mais
arduas. Muitas vezes encontrei-me com ele em momentos escabrosos e
dolorosos. De sua boca jamais saia uma palavra de desanimo, uma ex-
pressdao menos comedida, um lamento. Tranquilo e senhor de si, parecia
que nao se tratasse de dores suas, mas de outrem.

Alta era sua inteligéncia, mas mais alto era o seu coragao. S6 era capaz de
amar, de querer o bem, todo o bem, para todos, com uma generosidade
e largueza maravilhosas; nao conhecia interesse; recebia para dar” (J. Bo-
nomelli, “O imigrante italiano na América”, junho, 1906).

Ainda o Cardeal Nasalli Rocca real¢ava a harmonia e a integridade
de uma existéncia tdo combatida:

“O Santo Padre tem bem razao de chamar nosso Veneravel Bispo, de ‘Bis-
po incomparavel” porque, dificilmente se encontrara quem se lhe asseme-
Ihe no conjunto das qualidades, que o distinguiram. Podera alguém supe-
ra-lo em uma ou outra virtude, em uma ou outra prerrogativa, mas bem
dificilmente, no complexo dos dotes que refulgiram em sua privilegiada
natureza. Caridade e ciéncia, piedade e largueza de vistas e de compreen-
sao, rigidez de costumes e desenvoltura de modos, firmeza e suavidade;
grave sem ser pesado, afavel sem ser vulgar, popular e ao mesmo tempo,
senhor, Dom Scalabrini foi ‘Bispo incomparavel’, e possuiu realmente a
virtude de fazer-se amar e venerar” (J. B. Nasalli Rocca, um elogio de S.
Santidade Bento XV e um voto de um placentino para D. J. B. Scalabrini,
“0 Imigrante italiano na América”, 15-3-1916, pp. 1-2).

O Cardeal Afonso Capecelatro realgou a coragem crista do amigo:

“Conheci D. Scalabrini em 1889, quando fui convidado a presidir um so-
lene Congresso Catequético em Placéncia e tive a consolacao de conviver
com ele, diversos dias. Tornamo-nos entdo amigos e nossa amizade tor-
nou-se mais viva e frutuosa, vindo ele, diversas vezes visitar-me aqui em
Capua. D. Scalabrini possuia em si, sob varios aspectos, algo dos bispos
dos mais belos tempos da Igreja. Citarei aqui, somente, uma qualidade
sua, muito rara em nossos tempos. Ele era um bispo singular, pela sua
coragem crista. Gostava muito de dizer a verdade a todos, com apostolica
sinceridade, mesmo quando fosse dura e fazia-o com tanta caridade e
tamanho garbo, que geralmente nao descontentava quem o ouvia. Go-
vernou sua Diocese, onde provou muita amargura, com grande caridade,
mas também com aquela fortaleza, que nasce da coragem crista, a qual,
ao realizar o bem, olha somente a Deus e nada teme” (A. Capecelatro,
no XXV aniversario do Instituto dos Missionarios de Sao Carlos, Roma,
1912, p. XIV).
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O Cardeal A. Richelmy, Arcebispo de Turim e Presidente do Conse-
lho Eclesidstico da Obra Bonomelli, recorda os dons naturais e da graga:

“D. Scalabrini possuia certamente, uma belissima inteligéncia e o Senhor
havia derramado sobre ele, com preciosa abundancia, os dons mais elei-
tos. Dons que ele soube cultivar com o estudo, trabalho, suportando no-
bremente as mais arduas fadigas. Mas, creio que o maior elogio a fazer-
-lhe, é realcar lhe a bondade do coragao.

Seu lema foi o do Apdstolo: Charitas Christi urget nos. Bem o pode dizer
quem teve a ventura de conhecer-lhe as mais intimas aspira¢des; de admi-
rar constantemente as obras de seu episcopado e auxilia-lo em suas ins-
tituigdes em favor dos pobres imigrantes. Sua caridade nao tinha limites
e o terrivel inimigo do amor santo, o egoismo, procurava em vao apagar
as chamas de seu zelo.

Morto para si mesmo, ele vivia a vida do verdadeiro discipulo de Jesus
Cristo: passou fazendo o bem! Sua memdria é abenc¢oada; uma luz suave
e celestial circunda seu nome na terra, e seu espirito, parece-me dever
busca-lo entre os herois do apostolado catdlico, entre os martires da cari-
dade” (Idem, pp. XV-XVI).

Agudo e profundo € o retrato tragado pelo barnabita Pedro Gozzola:
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“O espirito do bispo de Placéncia era todo magnanimidade e humildade;
ou antes, de uma humildade magnanima e de uma magnanimidade hu-
milima. E a magnanimidade advinha-lhe de carregar em si a Igreja, que
nele, como érgao vivo, sentia, falava, agia; e a humildade ao invés, fazia-o
sentir-se como parte no todo, a tudo era ordenada, levada e sustentada
pelo todo. Gota d’agua no oceano espiritual da Igreja e por ela mesma,
infinitamente engrandecida; tal era a alma de D. Scalabrini. Daqui aquela
distingao que incutia reveréncia, e aquela afabilidade que induzia a con-
fianca. Daqui a autoridade com que governava e aquela indulgéncia com
que aceitava os pontos de vista dos outros.

Que todos, clérigos e leigos, sentiam-se conquistados pela sua superiori-
dade de bispo, é proverbial entre os placentinos e entre todos os que se
aproximavam dele; e nao era a superioridade da inteligéncia, ou da dou-
trina, que experimentavam, embora possuisse uma e outra, mas a sobera-
nia de um animo revestido e penetrado pela ideia sublime do sacerddcio,
do qual extraia o impeto e a forga para operar. E este homem de animo
régio, sabia tomar quase inadvertidamente, atitudes de humildade que
arrebatavam. Sua bondade e gentileza eram tamanhas, que faziam até
esquecer as exigéncias de sua alta dignidade” (P. Gazzola, O espirito de



D. Scalabrini, “O imigrante italiano na América”, novembro-dezembro,
1912, pp. 30-31).

Mons. Luis Cornaggia Medici, que recebeu muitas confidéncias de
D. Scalabrini, quase como um filho espiritual, desde quando ainda era
jovem leigo, escreveu um opusculo sobre as “caracteristicas” do Bispo,
individualizando-o “numa ascética que nao é prerrogativa de muitos ¢
em uma liberdade da verdade mais rara ainda”:

“Ele amava a via mestra e nao as vias obliquas, as vias inventadas pelos
homens, fossem embora eclesiasticos” (L. Cornaggia Medici, As caracte-
risticas de D. J. B. Scalabrini, Reggio Emilia, 1935, p. 6). “Filosofia, teolo-
gia, politica, questao social, questao operaria, questao romana, imprensa
catdlica, agao catdlica, pessoas e seres viventes, ardorosos, operantes, no
velho liberalismo e tomando novas formas, passavam pelos labios do
douto e santo bispo e caiam depois em palavras ouvidas e apreciadas”
(Idem, p. 8).

“Tive a honra de viver com ele muito tempo, de aproximar-me muitas
vezes e sempre tive a impressao de que algo incomum acompanhava-o
continuamente. Aquele, ndo cuidar-se por nada, a si mesmo; aquele nao
pensar nunca naquilo que pudesse causar-lhe algum bem, ou algum mal;
de uma atitude, de um ato de preferéncia a um outro; mas aquela vontade
de sempre buscar o bem das almas, a grandeza da Igreja, a vantagem ver-
dadeira da sociedade, falava eloquentemente que ele era assistido pelo
Alto e podia repetir certamente, como o Apdstolo: Caritas Christi urget nos.
A caridade de Cristo nos move, sim; esta e a caridade dos irmaos; o resto,
para ele, era vaidade, e nao o buscava nunca. Caridade de Cristo, que o
fez um enamorado de seu Coragao e de sua gldria; caridade dos irmaos,
que fez dele um apdstolo, na diocese e fora dela, aquém e além do oceano.

Tao forte inteligéncia, altamente apreciado — num e noutro campo — cons-
ciente da extraordinaria missao que a Providéncia lhe confiava, ciente do
dom de Deus, outro que nao fora D. Scalabrini teria desdenhado os pe-
quenos e ter-se-ia enclausurado numa espécie de sacrario, de onde daria
audiéncias, com grandes ares de gravidade. Mas ele, sobretudo, e, antes
de tudo, homem de Deus e de coracao tao grande, nao podia agir assim.
Antes, nunca se sentia tdo feliz, como quando podia entreter-se com os
humildes, com os tltimos do mundo. Homem dado a todos, porque pos-
suia as virtudes intelectuais e morais para sé-lo; homem, ao qual todos
se davam, com excegao, porque todos — segundo a propria capacidade,
a propria necessidade e até segundo as proprias condigdes psicoldgicas,
também adversas ao sobrenatural — sentiam-se, quase involuntariamen-
te, atraidos por ele, em quem reconheciam quase por instinto, o homem
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cheio de luz e de amor, de que nao poderia advir-lhes, sendo o bem”
(Idem, pp. 20-22).

Antonio Fogazzaro assim recordava seu encontro com o Bispo:

“Acolheu-me em seu modesto escritério, com benigna dignidade. Nao
possuia ares, nem de recordar e nem de esquecer que era um bispo, dian-
te de um simples fiel. Nao sei por que sua bela fisionomia, que nao me era
desconhecida, fez-me, desta vez, uma impressao nova; recordou-me um
pouco Sto. Agostinho, talvez porque recentemente eu havia apreciado
aquele ato do testamento agostinianamente lacerado. Tinha uma fisiono-
mia bela. Uma fisionomia um tanto mascula, exprimindo certa masculi-
nidade de inteligéncia, certa aptidao para altos estudos, de fazer temer de
encontra-lo severo, mas tao impregnada de um espirito que demonstrava
grande devocao interior a leis superiores; tdo arguto para deixar transpa-
recer que sua lombarda bondade de modos poderia tomar, de quando em
quando, um ar de mofa, sem malignidade, mas com uma certa malicia.

Eu ardia pela esperanca, que ja lhe havia expresso, de que, para a Santa Sé
teria sido grande ventura possuir um tal conselheiro, sabio, devoto sem
medida e sem medida, livre” (A. Fogazzaro, Uma Visita a D. Scalabrini,
“Resenha Nacional”, 1-7-1905).

Monsenhor José Cattaneo, paroco de Fino Mornasco, aluno de D. Sca-
labrini, tira de suas recordagdes pessoais:
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“(0 Senhor) concedeu-lhe uma alma nobre, consciéncia pura e delicada,
inteligéncia limpida e vigorosa, sagacidade e prudéncia, coragao grande,
repleto de generosidade e de amor. Estava persuadido de que o ministro
de Deus, porquanto, homem espiritual, ndo deve separar-se do mundo,
nem da vida intelectual e civil de seus contemporaneos. Intuia, maravi-
lhosamente, os novos tempos e os caminhos da Providéncia. Observan-
do-o, percebe-se que ele deu a todas as instituigdes, nas quais colocou as
maos, uma orienta¢ao nova, e nelas deixou profundos vestigios, que nao
se cancelam. De aspecto gentil, modos simples e dignos, delicadamente
senhoril, revelava a calma da forga, a bondade de coragao, a elevagao da
alma e a integridade de uma natureza sa e vigorosa.

Nao me posso esquecer dos belos dias de setembro de 1882, passados
com ele. Como estava exuberante de vida, de juventude, de esperanga!
Como eram vastos os horizontes que se lhes descortinavam aos olhos!
Depois de algumas horas de distragao pela selva, que circundava a vila,
rapidamente ele me ultrapassava na corrida pela encosta, e com o espirito
assim recreado, recolhia-se a orar na devota capela, onde, cada manha,
celebrava os sagrados mistérios. Passou-se muito tempo; mas nao posso



esquecer as conversagoes doutas e familiares. Ligado, pela amizade, aos
homens mais ilustres pela ciéncia e pelas letras, acompanhava o rapido
movimento impresso nos espiritos, pelos estudos recentes, mas nao mu-
dou nada de seus principios, porque nada tinha para mudar.

Em toda a par te destacou-se a integridade e a firmeza de seu espirito.
Jamais se enredou nos falsos mantos da diplomacia; jamais se inclinou
para os humildes com fins menos retos, usados pelos poderosos; jamais
seguiu a prudéncia da carne, que é morte, porque inimiga de Deus, mas
guiou-se sempre, pela iluminada sabedoria do espirito. E como aqueles,
que nao possuiam nem esperanga, nem ambi¢des humanas, ndo soube
nunca o que fosse obediéncia sem amor, nem autoridade sem paternida-
de. Soube unir a fortaleza do mando com a dogura da palavra e do olhar
paterno; porque possuia um corac¢ao grande, como todos os que olhavam
as criaturas em Deus” (G. Cattaneo, “O Imigrante italiano na América”,
15-2:1914).

O engenheiro César Nava, um dos primeiros “deputados catolicos”
no Parlamento, disse de D. Scalabrini:

“Ele abragou tanto quanto pode, o conhecimento humano, para valer-se
dele como meio indispensavel de agao; mas, sem deter-se com compla-
céncia intelectual e de sabio, embora conservando a atitude indagadora
para aprofundar uma disciplina especial. Eram-lhe familiares as ciéncias
positivas, a histdria, a sociologia e as linguas modernas; porque todo esse
patriménio de conhecimentos, ele considerava til ao seu ministério e ao
seu apostolado.

A serenidade do juizo e do senso positivo, de que era dotado, nao lhe
permitia ser um apriorista, de cada fato, de cada postulado, de cada sis-
tema filoséfico ou social, de cada ato politico, porquanto audazes e con-
trastantes com suas convicgdes proprias; ele queria aprofundar-lhes as
razdes e fazia-o com absoluta objetividade de exame, declarando o bem,
onde o encontrasse, mesmo se misturado com escdrias e sem temer as
criticas faceis e superficiais dos outros e os protestos escandalizados dos
pusilanimes.

Tais disposicdes de espirito, a inata gentileza de animo e a bondade de co-
racao deviam natural e necessariamente imprimir um comportamento de
grande discri¢do — nunca, porém, com sacrificio da verdade e da justiga
— a todas as manifestagdes exteriores de sua atividade espiritual e leva-lo
a tentar a reconciliacdo de todo dissidio, que nao fosse fundamental e
substancialmente irreconciliavel.
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Toda a obra de D. Scalabrini revela sua inteligéncia pronta, limpida, vasta
e pratica, a ponderagao do homem de governo e a infatigavel e generosa
operosidade do apostolo. Quando uma determinada instituigao, idealiza-
da por ele, comega a realizar-se, pode-se estar seguro de que ela fora pre-
cedida de um estudo consciencioso e completo das necessidades, as quais
deve prover, dos meios mais oportunos para atingir as finalidades defini-
das, e das dificuldades que naturalmente devem ser vencidas. Nenhuma
maravilha, entdo, se — com o auxilio da Providéncia - tais institui¢des
afirmam-se imediatamente e prosperam maravilhosamente” (C. Nava, D.
Joao Batista Scalabrini, bispo de Placéncia, Roma, 1916).

3) O retrato do homem J. B. Scalabrini tragado
no processo sobre as virtudes

Os testemunhos dos contemporaneos podem, talvez, ser suspeitos de
apologia e também de agiografia. A histdria, dizia o Cardeal Roncalli,
escrevendo sobre D. Scalabrini, encarrega-se ou de cobrir de poeira o
sepulcro dos “grandes”, ou de varré-la com o vento da verdade.

“Fiz, de D. Scalabrini, um alto e claro conceito: um bispo piedosissimo,
douto, zeloso e generoso, no servigo de Deus e das almas. No meu humil-
de parecer, a introdugao do Processo Apostolico sera em acontecimento
que exaltara a natureza e as tarefas do Episcopado Catolico. Passados ja
uns decénios de situagdes delicadas e dificeis, que podem haver levanta-
do um pouco de poeira, é de absoluta competéncia de a Suprema Autori-
dade dizer a tltima palavra: se o Senhor ja dissipou a poeira do sepulcro
do bispo placentino, suscitando sinais celestes, indicadores de insupera-
vel grandeza” (Carta Postulatoria de A. G. Rocalli, 9-7-1955).

O longo itinerario do Processo Apostolico teve o seu momento crucial
no Congresso Peculiar dos Consultores Teologicos da Congregacao pe-
las Causas dos Santos, chamados a pronunciar-se sobre o que fora apre-
sentado pelo III Consultor:
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“Pouco se pode excluir ou discutir sobre a eminente personalidade do
Servo de Deus. D. Joao Batista Scalabrini foi realmente um bispo exem-
plar, de profunda piedade eucaristica e mariana, incansavel no cuidado
das almas, organizador infatigdvel, inovador, pioneiro do movimento
catequético moderno, de espirito apostdlico, missionario, benemérito da
Igreja e da Patria. Como foi simplesmente ilustrado.



Aqui, porém, trata-se de responder ao aspecto de santidade, fundada so-
bre o exercicio das virtudes, ndo s6 eminente, extraordinario, admiravel,
apaixonante, mas em grau heroico, isto é, constante, ininterrupto, sim-
ples, exato, equilibrado, pronto, sereno, tranquilo, por toda a vida ...” (Re-
latio et vota congressus Peculiaris super Virtutibus die 25 novembris an. 1986,
Voto III, Roma, 1986, p. 29. Citamos somente o voto, porque o nome dos
Consultores deve permanecer em segredo).

Aqui estabelece-se o dilema que se apresentou, ou se apresenta a
muitos daqueles que se colocam frente a figura de D. Scalabrini: foi um
homem santo, ou foi somente um grande homem? E apresenta-se outro
dilema: sao santos somente os que sao canonizados, diante de “sinais ce-
lestes”, isto é, de milagres, ou todos aqueles que viveram em uniao com
Cristo, o Filho de Deus, o qual, com o Pai e o Espirito Santo, é proclama-
do o “tnico Santo”, amou a Igreja, como sua Esposa, deu-se a si mesmo
por Ela, a fim de santifica-la (L. G., 39)? “Aqueles que seguiram fielmente
a Cristo” e nos indicaram uma via segura, pela qual, entre as coisas tran-
sitérias do mundo, podemos chegar a perfeita unido com Cristo, isto é, a
santidade, segundo o estado e a condicao de cada um: (L. G., 50)?

Pressuposto, portanto, como D. Scalabrini, tantas vezes ensinou, quea
santidade ndo consiste em fazer milagres, ou coisas extraordindrias, mas,
na unido com Cristo, deve também ter presente que a santidade é pes-
soal; traz, portanto, em si, as caracteristicas da pessoa, e desenvolve-se
constantemente. Somos pessoas reais, existentes numa ordem histérica
concreta; pessoas humanas, vivendo na “histdria da salvacao”, “divini-
zadas” pela Encarnacao e Redencao de Jesus Cristo. Assim como a eleva-
¢ao do homem a ordem sobrenatural, nao lhe suprime a personalidade
humana, torna-se dificil fazer uma distingdo entre o que é «<humano» e
o que é “santo”. Santo é o que esta unido a Cristo, mas a uniao pessoal
de cada um a Cristo corresponde as mais intimas tendéncias da pessoa
como tal. E verdade, que antes de tudo, “a cada um de noés foi dada a
graca, segundo a medida do dom de Cristo”, Ef 4,7), mas, também a ver-
dade que a graga nao destrdi a natureza, antes, a pressupde e aperfeigoa.

Dado que estamos agora falando de D. Scalabrini, como “homem
espiritual”, espiritual sim, mas humano, interessa-nos conhecer a ideia
de tedlogos, a quem cabia a tarefa de verificar se o Bispo de Placéncia
exercitou as virtudes em grau heroico. E comecemos pelo tinico que deu
resposta negativa:

145



“Numerosissimas foram as iniciativas programadas e realizadas por ele,
nos quase trinta anos de episcopado, ndo sé na Diocese de Placéncia, mas,
em ambito nacional e também mundial ... Um trabalho realmente intenso
e superior, mais que a capacidade intelectiva e volitiva, as forgas fisicas de
um homem; entretanto, atuadas sem medidas e com grande generosida-
de, dedicacao e retidao, entre tantas dificuldades internas e externas, em
casa e fora dela, eclesiasticas, civis, sociais e politicas” (Voto III).

O IX Consultor v& em D. Scalabrini, o “homem de Deus” e o “homem

do tempo”.

“Um homem sensibilissimo a caridade de Cristo e ao Evangelho, a teste-
munhar-se e a anunciar-se ao homem de hoje, segundo as necessidades
emergentes, em busca continua dos meios mais adaptados as exigéncias
mutaveis do mundo e dos homens. Realmente, até o fim, em meio as di-
ficuldades que procuravam embaragar-lhe o servigo pastoral, D. Scala-
brini, verdadeiro “homem de Deus’, como sem cessar, definiam-nos os
confrades, bispos que o conheceram, enquanto tornava a vida um ‘clamor
valido’ na oragao incessante, sustentada por um estilo de vida apostdlica,
na pobreza austera, no desapego, no continuo dom de si, para a cateque-
se, para a cultura do clero e a vida espiritual dos fiéis; a0 mesmo tempo,
sentia-se atraido a socorrer o homem em todas as suas necessidades. Nao
olhando a saude, criticas, caltinias, condenagao, também por parte de al-
guns ‘bons’, ou que queriam passar como tais e que podiam utilizar-se
de uma imprensa, aparentemente mais inclinada a divisao, que a uniao;
queria que todos os homens comegando pelos que formavam sua grei,
sentissem que a caridade de Cristo alcanca a todos, abraca a todos, preo-
cupa-se com todos e a todos envia uma mensagem de interesse concreto,
sinal da justica e da libertacao do Evangelho” (Voto IX).

E buscando o segredo de tanta atividade, acrescenta:
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“Foi homem de paz, com notavel senso da realidade histérica, do seu
tempo, navegando contra a corrente, trabalhou e sofreu para que a Igreja
tivesse seu rosto livre de toda a presilha do poder temporal, capaz de
anunciar o Evangelho, livremente, a todos, e a todos -chamar a salvagao.
Foi um apostolo preocupado com a vida daqueles que estavam expostos a
praga do tempo, a emigracao. O segredo de tamanha atividade? Sua sim-
plicidade da crianga do Evangelho, jamais alterada pela sua cultura, pelas
béngaos de Deus as suas atividades, pelo reconhecimento que, sobretudo
nos ultimos anos, lhe advinham de tantas personalidades, e dos préprios
Leao XIII e Pio X, a quem professou, embora com a liberdade de espirito,
que brotava de sua humildade e do senso de responsabilidade para com
a Igreja, profunda devogao, obediéncia sincera, disponibilidade de servi-
¢o. Somente uma fé intensa, vivissima, profunda e ao mesmo tempo, de



crianga, podia submeter seu espirito de modo a torna-lo tao dinamico e
tao moderno, tao aberto a cultura e pensador tao sensivel a problematica
teologica; um dos homens que merecem figurar entre os maiores cultores
da presenga real de Cristo, no Santissimo Sacramento” (Voto IX).

Segundo o V consultor, tal “piedade” integrava suas qualidades hu-
manas:

“O estudo pessoal ulterior e sobretudo, sua disponibilidade mental para
abrir-se as realidades eclesiais e sociais, com viva sensibilidade pastoral,
fizeram dele um homem de mente privilegiada, que aparece em todos os
seus escritos: profundidade e clareza, precisao de conceitos, especialmen-
te clarividéncia e senso do futuro. Mas, D. Scalabrini ndo é um homem de
teorias; suas ideias e sua dialética estdo em fun¢do de sua missdo eclesial;
vive aquilo que pensa e como bom lombardo, quer traduzi-lo em agao. Eis
a causa de seu sofrimento, devido a mentalidades fechadas e inertes dos
‘intransigentes’, ancorados no passado, como também diante das contro-
vérsias e do palavreado inutil, as incoeréncias e as posi¢cdes ambiguas,
que descobria nas altas esferas da Igreja.

Eis o porqué de sua criatividade e de suas iniciativas de ampla visao, que
ultrapassam os confins de sua responsabilidade diocesana. Ha, em seus
comentarios confidenciais com o bispo Bonomelli, seu amigo e admira-
dor, uma certa vis caustica, que é mister situar, seja no fundo sentimental
de quem escreve, seja naquele clima clerical, que ele conhecia bem” (Voto
V).

Esta via caustica, de alguns desabafos confidenciais com o amigo da
alma, escandalizou alguns (“parece-me estao indicando um animo exa-
cerbado, que sente a necessidade de descongestionar-se com expressodes
nao tao edificantes”, disse o II Consultor), mas para os outros Consulto-
res pertence, nao so a singeleza “lombarda”, mas também aquela fran-
queza crista, que nao é estéril no animo e nas atitudes de D. Scalabrini,
nao ¢ estéril espirito de critica, desabuso, falta de lealdade. Ao contrario,
como se exprimiu o Promotor da Fé, na conclusao do Congresso Pecu-
liar: é “lealdade eclesial, forte e convicta, fora de discussoes”. Pertence
aquela simplicidade de relacionamento, aquela sinceridade de palavras,
que se abre ao dialogo, aquela capacidade de falar, e a0 mesmo tempo,
de ouvir, que encontrava sua mais alta expressao, no didlogo com Leao
XIII:

“Falou com franqueza e respeito, para que o Papa fosse informado so-
bre a complexidade dos acontecimentos e sobre as diversas solucdes que
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poderiam ser tentadas. Julga que a obediéncia é também, exercicio de
inteligéncia e as observagodes feitas para esclarecer os aspectos complexos
de um problema, sdo expressdes de obediéncia e de caridade. Esta ou
aquela expressao particular e reservada, nao s, nada diz contra a fé, feita
de amor e de obediéncia, mas apresenta - embora num clima de tormento
interior, que, em certos casos de tensdo externa, poderia manifestar uma
humanidade forte e golpeada - as feridas de um amor, que sonhava a
Igreja e o Papado, na mais plena pureza e liberdade, também a custo da
rentincia ao poder temporal” (Voto IX).

Pertence ao senso de corresponsabilidade, que € fruto da liberdade
dos filhos de Deus, por Ele chamados a responder pessoal e livremente
ao dom do amor, sem esperar que um pensasse e decidisse por todos.
Pertence, portanto, a outro fruto da parresia: a criatividade, a capacidade
de mudanga e de renovacao. “Indubitavelmente, D. Scalabrini, que vivia
a paixao da divisao, que, com tanto dano das almas, imperava na nagao,
depois de 1870, sentiu o dever de fazer tudo o que dependesse dele, para
que as coisas tomassem novo curso, julgando irreversivel, o retorno ao
poder temporal, também se a propdsito disto submetia-se inteiramente
ao juizo concreto da Santa Sé e quis que a isso se ativesse” (Voto IX). Eis
por que o Bispo de Placéncia pertence aos “nao alinhados”.

“D. Scalabrini aceita o risco de ‘ndo alinhar-se’, sabendo que sua posi-
¢ao, enquanto desiludira os ‘liberalizantes’, que no principio, haviam-no
saudado como um dos seus, atrair-lhe-a a aversao dos intransigentes,
fortes diante da opinido ptiblica, com seu érgao: o Observador Catoélico,

publicado em Mildo, e também, até certo ponto, a pecha de ‘liberal’, nos
ambientes vaticanos” (Voto V).

Em sua preparacao teoldgico-pastoral, em sua “sensibilidade concre-
ta das novas realidades emergentes” no “senso exato de uma sociedade
em rapida evolugao social, com ruturas graves de tradi¢gdes e formacao
dos tempos precedentes” (Voto IX), “o equilibrio e a constancia eram os
caracteres inconfundiveis de sua personalidade interior, forte e harmo-
niosa, homem de agao, por vocacao apostdlica, D. Scalabrini, nas obras
realizadas, verdadeiramente, previniu os tempos. Em tal contexto de ex-
cecdo, ele soube, todavia, conservar uma amavel simplicidade, e uma
profunda humildade, em uma serena avaliagdo de si mesmo e do seu
trabalho” (Voto VIII).

Estes aspectos de sua personalidade encontram explicagdes na “ca-
nalizagao de suas energias criativas e organizadoras, seja no empenho
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“politico”, ou no empenho ascético, na doagdo de si mesmo ao proxi-
mo. “Indubitavelmente, no sentido mais cristao da inser¢ao na realidade
temporal, sentiu sempre a “politica”, no significado mais verdadeiro e
melhor, como um conjunto de fatos, que deviam servir a Cristo e a sua
Igreja, livre de compromissos temporais” (Voto IX) .

“Sua clarividéncia excepcional e sua témpera poderosa emergiam com
veeméncia, na durissima realidade social e politica de seu tempo. Recor-
dando o drama da emigracao, experimentado em sua propria familia, sua
vida compartilhava do drama da pobre gente, oprimida e marginalizada,
indefesa, porque sem influéncia social. A defesa dos direitos humanos
de seu povo — que tanto significado tem boje, no empenho magistral e
pastoral da Igreja — constituia, para D. Scalabrini, um empenho tenaz e
coerente, de luta ideal e de solidez social, inspirado pelo pastoreio evan-
gélico” (Voto V).

O mesmo deve-se dizer de seu esforco ascético de aperfeicoamento.
Tal desejo de perfeigao, porém, nao se encerrava em autossatisfagao do
dever bem cumprido, ou de uma forma refinada de narcisismo, mas, ao
contrdrio, encontrava sua saida, na vontade de edificar o proximo, para
o qual nutria imensa caridade” (Voto VII).

O VI Consultor, sintetizando, pergunta-se, se O. Scalabrini foi um
“administrador”, ou um apdstolo:

“O ntcleo central, ao redor do qual, gira toda a atividade de D. Scalabrini
€ uma riqueza de caridade, na qual se realizam plenamente, as palavras
de Jesus: “Amaras o Senhor Deus, com todo o teu coragdo ... Amaras o teu
proximo como a ti mesmo’.

Podemos parafrasear, se licito, as palavras de Jesus, no caso de D. Scala-
brini, como esta frase: “Amaras a Igreja, com toda a tua vida’.

D. Scalabrini coloca-se entre as grandes figuras que tém, nao somente
honrado, mas ‘edificado’, no sentido etimoloégico do termo, a Igreja ita-
liana, na segunda metade de 1800 e na primeira de 1900; ao lado de D.
Bosco, D. Orione, D. Guanella, o nosso Servo de Deus encontra seu lugar.
Seu amor a Deus e aos homens foi limitado na intensidade e manifestou-
-se num fervor infatigavel de iniciativas realizadas, a custo de qualquer
sacrificio.

Se uma coisa emerge com clareza, do conjunto das testemunhas é a de-
dicacdo total do Servo de Deus, a sua vocagao crista de sacerdote e de
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bispo; uma vocagao vivida em todas atividades de apdstolo e em todas as
direcOes, propostas como pastor.

Nao é possivel uma vida de tao intensa atividade, tdo dindmica na inven-
¢ao continua de novas propostas apostolicas, tdo consumida pela genero-
sidade jamais arrefecida, se ndo ha na alma, um grande ideal: ou se trata
de um ideal terreno e entao, depara-se com um ‘administrador” excepcio-
nal, ou trata-se de um ideal celeste e entao depara-se com um apdstolo.

Que D. Scalabrini tivesse a capacidade de um grande ‘administrador’, em
bora indiretamente, resulta das testemunhas que falam de uma sua “astt-
cia’, de uma capacidade de conhecer os homens e as coisas e de saber uti-
liza-los para realizar um grande designio. Mas D. Scalabrini ndo quer ser
um “administrador’, mas um apdstolo; as testemunhas permitem afirmar
que ele nao foi um negociador de habito talar, mas um pastor, ardente
no zelo e incansavel na atividade criativa e construtiva; um apoéstolo que
colocou toda a sua capacidade e prodigalizou todas as suas for¢as sempre
e somente, a servico da Igreja, isto é, para a gléria de Deus e o bem das
almas.

Uma atividade tao febril, prolongada pelos trés decénios de seu episco-
pado, certamente teve também, momentos de dificuldades e de incom-
preensdes: sao os sinais da contradi¢ao, que acompanham a atividade do
apostolo. Mas, o complexo de sua atividade pastoral é tao imponente, que
além de “edificados’ deixam também admirados pelo grande volume de
trabalhos realizados por ele” (Voto VI).

Escolhemos agora, entre as testemunhas do Processo Diocesano, os
elementos “humanos”, que nos ajudam a compreender a personalidade
de D. Scalabrini e a transformagao que a graca de Deus operou no con-
junto existencial de sua vida e atividade, mas especialmente nos relacio-
namentos humanos, criando aquela harmonia e unidade fundamental,
que atraiam a atengdao dos contemporaneos e dos pastores, sobre “este
homem espiritual”.

D. Scalabrini possuia um temperamento muito sensivel; prova-o a
frequéncia das lagrimas, que ele misturava com as dos sofredores, ou
daqueles que e convertiam; ou derramava por causa dos danos causa-
dos ao seu povo; prova-o também, a irascibilidade e a impulsividade,
sempre prontamente corrigidas. “Todas as misérias humanas comoviam
seu grande coragao” (Test. L. Mondini, Processo Diocesano, f. 126). Visi-
tando as surdas-mudas, comovia-se “até as lagrimas, quando constava
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a aquisi¢do da linguagem, por aquelas pobres criaturas” (idem, ff. 123-
124). Durante o cisma miragliano, “enquanto narrava os tristes fatos que
estavam sucedendo, ele chorava” (Test. C. Douglas Scotti, idem, f. 321).

Ele, as vezes, era um pouco repentista, mas reentrava em si imediata-
mente, e com grande generosidade, dava a mais ampla satisfagao” (Test.
F. Torta, idem, f. 345). “Que o Servo de Deus tivesse um carater um tanto
irascivel, é coisa que admito. Devo, porém, ajuntar que, se alguma vez
escapou-lhe um impeto subito, eu ficava edificado vendo-o reprimir-se
imediatamente (Test. L. Mondini, idem, p. 153).

Sua sensibilidade humana era-lhe de grande ajuda no exercicio da
caridade; por outro lado nao lhe dificultou a concepgao generosa do per-
dao.

“O exercicio da caridade generosa para com todos os necessitados e sofre-

dores foi a caracteristica do episcopado de D. Scalabrini” (Test. A. Carini,
idem, f. 433);

“Jamais ouvi dizer que alguém tenha se apresentado a Scalabrini e, sendo
possivel, nao tenha sido ajudado” (Test. F. Calzinari, idem, f . 632).

“No que se refere a caridade para com o préximo, devo dizer que foi real-
mente ilimitado” (Test. C. Mangot, idem, f. 38);

“Era de uma excepcional generosidade” (Test. C. Douglas Scotti, idem, f.
320); “de uma caridade ilimitada” (Test. F. Torta, idem, f. 345).

“Podendo, doava sempre e a todos” (Test. G. Squeri, idem, f. 531). “Ade-
mais, estava sempre presente em qualquer catastrofe publica: O Servo de
Deus doava e levava a doar” (Test. A. Ranza, idem, f . 649).

Demonstrou uma “especial caridade” tanto para com as familias dos
“nobres decaidos” (Test. E. Morisi, idem, f. 455), quanto com os encarce-
rados: “Cuidava diretamente de todos e de cada um, vindo pessoalmen-
te nas celas nos casos mais delicados e dando ajuda com coisas concretas
e com dinheiro” (Test. L. Mondini, idem, f. 124). “Socorreu e possibilitou
o0 ingresso no Seminario e a continuacao da carreira eclesiastica a muitos
provenientes das classes pobres” (Test. E. Morisi, idem, f . 455). “Nao ia,
mas voava para visitar os doentes” (Test. L. Tammi, idem, f. 838); toda
vez em que fosse solicitado, o Servo de Deus visitava os enfermos em
qualquer condi¢ao” (Test. F. Gregoro, f. 565), “ricos e pobres que fossem,
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levando uma palavra de conforto, e frequentemente o socorro de sua
grande caridade” (Test. E. Morisi, idem, f . 565).

Esse era o seu interesse constante e cotidiano para com os irmaos: é
supérfluo relembrar os fatos que o tornaram famoso, como a assisténcia
aos atingidos pela cdlera, a distribui¢ao de 3.000 sopas didrias durante o
inverno de 1879 - 1880, a fundacao do Instituto Surdos-mudos, as obras
para os imigrantes, a Obra em favor dos Mondadoros de Arroz, a orga-
nizagao dos Comités da Obra dos Congressos por ele encaminhada sob
a forma de assisténcia social e ndo em nome de uma politica, mesmo que
eclesiastica.

Mas a prova mais evidente foi a generosidade do perdao. “D. Sca-
labrini nunca conservou ressentimento para com adversarios e ofenso-
res; antes foi facil ao perdao e teve frequentemente, gestos de delicada
bondade, para com eles, até tornarem-se os prediletos” (Test. E. Morisi,
idem, f. 455). “Era uma das caracteristicas de sua caridade, a de benefi-
ciar seus ofensores, para quem fazia todo o esfor¢o para demonstrar-se
particularmente benévolo” (Test. G. Squeri, idem, f. 532).

O episodio mais famoso foi aquele do perdao ao seu grande adver-
sario, Pe. David Albertario. O Cardeal J. B. Nasalli Rocca acrescenta um
particular significativo: “Devo dizer que nunca ouvi dele, uma palavra
amarga contra este sacerdote publicista” (Idem, f. 750).

Para com os sacerdotes de sua diocese, demonstrou uma feliz asso-
ciagdo entre o carisma da paternidade e um “saber fazer”, que certamen-
te pertencia ao seu temperamento: “Foi pai para todos, particularmente
para o clero, que sabia conquistar com uma graga e “astticia que os fazia
realizarem o que ele queria” (F. Torta, idem, f. 337).

“Era sua constante preocupacao, realizar obra de aproximagao, bus-
cando, em todas as ocasides, aparar os angulos, como fazia sempre ele
mesmo. Era uma arte maravilhosa, que produzia grande bem a todos,
sabendo conquista-los com sua atragao paterna. E quando nao podia con-
tentar alguém, dourava a pilula com suas palavras e modos tao corteses
e amaveis, que o individuo quase ficava contente” (Test. G. Cardinali,
idem, f. 305). “Nasceu diplomata e era uma sua prerrogativa aplainar as
questdes e impedir as divisdes. Diversas vezes, ouvi dizer: Que fazer?
Diante daquele homem, é necessario ceder sempre” (Test. F. Torta, idem,
f. 352). “Ele sabia apresentar as coisas de tal forma que a gente sentia ne-
cessidade de atendé-lo. Experimentei-o em mim mesmo, quando me fez
sempre ir onde eu ndo queria; e acabei ficando sempre contente” (Test. L.
Tammi, idem, f. 831).
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“Se ha algo a ser censurado € o fato de ter sido sempre demasiado
gene roso em sua bondade” (Test. A. Ghizzoni, idem, £. 773). Jamais, po-
rém, deixou de empregar a firmeza, quando necessdria:

“Um dia me narrou a pena que provara por ser preciso remover um sa-
cerdote, de sua pardquia (...). “Quando o vi vir ao meu encontro com o
pluvial, se me partiu o coragao, particularmente atendendo a idade avan-
¢ada do infeliz padre” (Test. G. Cardinali, idem, f. 295). “Quando o servo
de Deus era constrangido a tomar medidas severas contra alguém, nao
abandonava aquela sua maneira paterna, habitual, que conquistava os
animos e dobrava as vontades menos futeis” (Test. E. Caccialanza, idem,
f. 226). “la devagar e procurava desculpar sempre as culpas e de suavizar
as penas” (Test. G. Squeri, idem, f. 533). “Sentia muita compaixao pelos
sacerdotes que tinham profanado seu sacerdocio, e os acompanhava es-
piritualmente, procurando conduzi-lo a uma solugao feliz” (Test. G. Pol-
ledri, idem, f. 593).

Particular énfase é dado pelos testemunhos a superagao das “autono-
mias espirituais” que, normalmente, fazem parte da psique humana. Ja
notamos que Scalabrini, apdstolo da unidade, criou-a e testemunhou-a,
em primeiro lugar, em si mesmo. Observava D. Orione: “Era uma pes-
soa que nao deixava passar a oportunidade para tornar-se ponte, com o
santo objetivo de conciliar e unir, ¢ mais possivel, os filhos ao Pai comum
dos fiéis. Deixando de lado as escorias, visava o ntcleo das coisas, pro-
curando abrandar a passionalidade que afligia os seus tempos” (Test.
L. Orione, idem, f. 821). Nao teria podido realizar a conciliagao entre os
outros se nao a tivesse ja realizado em si mesmo. Eis alguns exemplos
dessa conciliacao interior.

“Possuia o porte digno, mas de maneiras sempre afaveis: dele podia-se
dizer, que temperava a dignidade real com o comportamento materno”
(Test. F. Calzinari, idem, f. 628). “Possuia um temperamento intrépido e
forte, e mesmo nas piores vicissitudes demonstrou uma extraordinaria
coragem, a ponto de nao retroceder, quando assim o exigia o dever, dian-
te dos abusos e das injusti¢as” (Test. E. Caccialanza, idem, f. 230). Porém,
“nao era soberbo” (Test. E. Preti, idem, f. 243) e seus modos foram extre-
mamente delicados” (Test. A. Scarani, idem, f. 406).

“Era de uma témpera adamantina; ndo desanimava, nem dava sinais de
fraqueza, sustentado sempre, pela confianca em Deus. Foi sempre de
uma grande retidao; era firme em seus principios e comportamento, sem

ser teimoso. Mantinha sua posi¢do, mas sem ostentacao” (Test. G. Ra-
dini-Tedeschi, idem, ff. 370-372). “Foi um homem de grandes iniciativas
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e empreendimentos, sem resvalar na temeridade. Foi o homem justo, que
deu a cada um o que lhe pertencia; foi forte e intrépido” (Test. G. Cardi-
nali, idem, f. 296). “Nunca usou de parcialidade motivada por antipatia
ou simpatia, que tivesse causado danos morais ou materiais a terceiros.
Antes, posso afirmar, que se alguma vez estava em duvida a quem con-
ferir um cargo: se a uma pessoa particularmente estimada, ou a quem
nao tivesse especial motivo para a sua afeicdo, ele, por temor de seguir
o impulso do préprio coragao, antes que as normas da justica, antes de
decidir-se pedia o parecer de pessoas dignas de estima” (Test. L. Mondi-
ni, idem, ff. 139-140). “Foi sempre animado pela mais firme esperanca na
Divina Providéncia; porém, jamais transcurou os meios que a prudéncia
e a sabedoria sugeriam” (Test. L. Mondini, idem, ff . 117-118). “Sentia,
de modo extraordinario, sua responsabilidade, mas, ao mesmo tempo,
vivia em perfeito abandono a Divina Providéncia. Nunca o vi duvidar
um momento, mesmo nas circunstancias mais dificeis. Mas, nem por isso
foi presungoso, transcurando os meios humanos” (Test. F. Torta, idem, f.
347). “Dizia frequentemente que, com o crédito, ndo se faz nada, e com
os débitos se faz alguma coisa... porém, empenhava-se a procurar ofertas
de particulares e de Institui¢oes” (Test. E. Caccialanza, idem, f. 218). “Ele
dizia frequentemente, que nao se deve desistir de fazer boas obras por
temor de enfrentar despesas, com a condi¢ao de se usar de prudéncia e
parcimoénia” (Test. G. Cardinali, idem, f. 301). “Frequentemente dizia que,
em todas as ocasides € necessario ver, prever e prover” (Test. C. Mangot,
idem, f. 39).

“Era afavel com todos, e de modo particular entretinha-se com os pobres
e os filhos de pobres” (Test. G. Dodici, idem, f. 171). “Era afabilissimo, es-
pecialmente com o povo e ndo desdenhava, descer ao meio deles, e embo-
ra tratasse com muita cortesia os nobres e os ricos, nao adulava ninguém”
(Test. L. Mondini, idem, f. 143). “Nao recusava o contato com pessoas de
baixa condicao; antes, poder-se-ia sintetizar essa faceta de sua virtude,
dizendo que ele parava os pobres e pelos outros, deixava-se parar, sal-
vo quando se tratava do bem das almas, em cujo caso, ia ele mesmo ao
encontro de todos” (Test. L. Cornaggia Medici, idem, f. 738). “Nao fazia
distingdo entre pobre e pobre, mas dava sempre, onde surgia a necessida-
de” (Test. L. Mondini, idem, f. 123). “Dava com muito prazer, repetindo
sempre que, dando dez ao Senhor, Ele retribui com cem” (idem, f. 117). “0
mote que repetia a seus familiares era: Dai e vos sera dado, e colocava os
pobres diante de qualquer obra que quisesse realizar” (Test. C. Mangot,
idem, f. 39). “Embora ele soubesse tratar nobremente com os nobres, ndo
desdenhava o contato com pessoas de esfera inferior, deixando que todos
se aproximassem, sem nunca demonstrar aborrecimento” (Test. A. Carini,
idem, f. 438).



Inculcava sempre o meio justo, tanto que, certa vez, disse ao tio: “Ain-
da ndo lhe quebraram os vidros? E sinal de que ainda nao fez o seu de-
ver”, e sorria, porque, modéstia a parte o tio era um dignissimo sacerdo-
te. E a um arcipreste, que se prendera muito a letra de uma disposicao
geral, observava: Noli esse nimis iustus!” (Test. F. Calzinari, idem, f. 634).
“No cumprimento -de seus deveres, foi de uma constancia edificante. E
este apresentar-se sempre igual, nos diversos momentos e lugares, para
mim, era uma virtude heroica” (Test. E. Preti, idem, f. 243).

Este conjunto equilibrado dos dons da natureza e da graca, explica o
fascinio que ele exercia sobre o povo e sobre todos os que dele se apro-
ximavam:

“Os contemporaneos de qualquer categoria e também de diversas reli-
gides, tinham um elevado conceito do Servo de Deus, como homem e
como bispo; estimavam-no pela sua inteligéncia, cultura e capacidade
extraordindria de governo, mas sobretudo pela sua santidade, que se
irradiava de cada palavra e de cada ato, edificando também, os menos
favoraveis a Religiao” (Test. L. Mondini, idem, ff. 146-147). “Luis Luzza-
tti, Ministro das Finangas, reconhecido como adepto da religido judaica,
declarou no Parlamento, que se todos os bispos fossem como D. Scalabri-
ni, também ele se tornaria catdlico. E isto, pelo fascinio pessoal, que D.
Scalabrini exercia sobre ele” (Idem, f. 121). O publicista Galimberti, que
fora diretor do jornal liberal e magon “O Progresso”, costumava dizer
que evitava estar em contato com D. Scalabrini, porque era voz corrente
que ele ganhava para a fé, todos que se avizinhavam dele (idem, f. 130).
“Tinha o dom particular de conhecer as pessoas e tomava decisao pronta
e segura em negdcios e nas questdes e era fino no trato. Assim, conseguiu
impedir frequentemente, ou abrandar as divisdes e controvérsias entre o
clero e conquistar a benevoléncia da sociedade e das autoridades civis”
(Test. G. Squeri, idem, f. 533).

Por outro lado, “ele sempre demonstrou a necessaria fortaleza para
resistir as afrontas, a prepoténcia e a usurpacao das autoridades civis”
(Test. C. Spallazzi, idem, f. 89). “Quando se tratava de defender os di-
reitos de Deus e da Igreja, o servo de Deus nao se dobrava diante de
ninguém, elevando a voz, também diante das autoridades civis” (Test.
L. Mondini, idem, f. 141). “O periodo tempestuoso de seu episcopado,
o conflito politico de cunho massonico e o revezamento dos partidos
hostis a Religiao e o conservar-se, o Servo de Deus, digno e intrépido,
a ponto de merecer a estima dos adversarios, prova toda a sua fortaleza
de animo» (Test. A. De Martini, idem, f. 266). Nao obstante tudo, sabia
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conservar bom relacionamento com as autoridades e impunha-se com
sua personalidade e o seu “saber agir” (Test. L. Tammi, idem, ff. 830-831).

Todos admiravam sua serenidade de espirito, durante os periodos
mais atormentados de seu episcopado, especialmente durante o cisma
do Miraglia.

“Durante todos esses incidentes, via-se que ele sofria internamente,
com tanta intensidade, que até se ressentia fisicamente e emagrecera de
maneira impressionante. Porém jamais o vi cometer um ato de impa-
ciéncia; conservou sempre a calma e nunca proferiu um lamento” (Test.
C. Spallazzi, idem, f. 71). “Muitas vezes o vi chorar e prostrar-se com o
rosto por terra, diante do Santissimo Sacramento, a implorar misericér-
dia sobre aquele infeliz e para a salvagao das almas que lhe foram con-
fiadas. Porém, nunca percebi uma palavra, ou gesto, que demonstrassem
impaciéncia ou irritacdo contra o infeliz apdstata. Alids, se de algum de
seus familiares escapava uma expressao hostil contra Miraglia, ele lhes
lembrava os deveres da caridade crista” (Test. L. Mondini, idem, f. 107).

Um dos periodos mais duros foi o das polémicas com os “intransi-
gentes”. “Sofreu muitas contrariedades, que suportou serenamente, nao
somente dos inimigos da fé, mas também, por parte de muitos consi-
derados catdlicos, que ndo aprovaram seu zelo, considerando-o intem-
pestivo (Test. C. Mangot, idem, f. 42). “A questao do Pe. Davi Albertario
foi terrivel; o Bispo Scalabrini teve grandes desgostos. Este sacerdote,
jornalista considerado, era imprudente e pretendia ditar leis aos bispos.
O Bispo possuia boas razdes para que nao se lesse o ‘Observador Catoli-
co’. Tendo Albertario reconhecido seu erro, o Servo de Deus perdoou-o,
dando-lhe sinais de grande benevoléncia” (Test. P. Scarani, idem, f. 481),
agindo energicamente junto ao governo, para obter-lhe a liberdade, de-
pois dos acontecimentos de 1898, ou ao menos, a permissao de celebrar a
missa e vestir o habito talar. Antes ja o havia convidado a fazer uma con-
feréncia no episcopado, e o sacerdote, “com palavras comovidas, refe-
riu-se ao seu relacionamento com D. Scalabrini, afirmando o seu critério
de que, ao anunciar a verdade, € necessdrio ser intransigente. Mons. Sca-
labrini respondeu com a mesma comogao e afirmou que, para a verda-
de, nao basta ser in transigente, mas intransigentissimo, usando, porém,
também de caridade” (Test. A. Ghizzoni, idem, p. 766). “Defendeu os
direitos da Igreja contra seus inimigos, com firmeza, mas também com
caridade. Para mim, € fortaleza singular em D. Scalabrini, o ter sabido
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sempre afirmar suas ideias, nas coisas mais opinaveis, contra a corrente
intransigente daquele tempo, também diante do Sumo Pontifice, nao fu-
gindo dos multiplos desgostos, que sua atitude podia causar-lhe” (Test.
F. Lotteri, idem, ff. 712-713).

Em todas estas circunstancias, mais do que sua firmeza em si, admi-
ra-se aquele aspecto particular da fortaleza que € a paciéncia demonstra-
da por D. Scalabrini, no siléncio rigorosamente mantido, quando havia o
perigo de ser atingido o prestigio do Papa, no suportar sem abatimento e
sem tristeza, as ofensas, ou as desvantagens que atingiam somente a sua
pessoa, e sobretudo na largueza do perdao insistentemente oferecido e
abundantemente concedido, a quem o ofendera nos sentimentos mais
caros, como o amor a verdade, a devogao ao Papa, o amor a sua Diocese
e ao clero.

4) “A integridade do cardter”: o retrato do homem
Scalabrini na correspondéncia com Bonomelli

D. Scalabrini escolheu, para model o de seu episcopado e dos seus
missionarios, S. Carlos Borromeo, porque “foi exemplo de todas as vir-
tudes que formam o verdadeiro apdstolo de Jesus Cristo” e também,
porque via nele “um homem de a¢ao, que nao hesita, nao se divide, nao
retrocede nunca e coloca em cada ato, toda a for¢a da prépria convicgao,
toda a energia da propria vontade, toda a integridade de seu carater e
todo o proprio ser” (Aos Missiondrios para os italianos na América, Pla-
céncia, 1892, p. 13).

A integridade de carater é um dos aspectos mais tipicos do homem e
Servo de Deus, Scalabrini. Ela se revela na amizade, que, humanamen-
te falando, pressupde uma virtude. Ja dizia Cicero: “Sem virtude nao
h& amizade”. E a virtude que forma e conserva a amizade, porque nela
encontra a harmonia, a estabilidade, a constancia”. E Santo Tomas afir-
ma: “Mais que uma virtude, € a consequéncia da virtude”. Na amizade,
o crente “divinizado” pela conformidade com Cristo, codivide o modo
teandrico de amar, préprio do Senhor: é amigo em Cristo, com Cristo e
por Cristo.

Harmonia, estabilidade e constancia caracterizam a emblematica
amizade entre Scalabrini e Bonomelli, mas, mais ainda, a “filadelfia” isto
¢, 0 serem “amigos-irmaos”, levando um, o peso do outro, a solicitude e
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cuidados reciprocos, o amor desarmado e construtivo, que participa das
esperangas, mas que se revela, sobretudo, no auxilio ao irméo, nas difi-
culdades, na colaboracao do crescimento reciproco no amor, “com o qual
Cristo nos amou”, na correcao fraterna, que procura prevenir o risco de
um mal moral, na coeréncia do Evangelho.

No Processo, o interrogatorio a respeito desta amizade foi colocado
em termos negativos: perguntava-se se D. Scalabrini “fora prudente,
a ponto de ndo incorrer a nenhuma responsabilidade, pelos desgostos
ocorridos aquele ilustre Prelado”. A atencado das testemunhas firmou-se
mais sobre o aspecto prudencial, que sobre o aspecto humano e cristao,
e alguns insistiram sobre e papel moderador que D. Scalabrini exerceu
em relacdo ao amigo, lembrando até episdédios que demonstram a sin-
ceridade, a “santa liberdade”, e portanto, a autenticidade e a lealdade
de um relacionamento, baseado na virtude. Nao faltaram, todavia, tes-
temunhas que colocaram em relevo, a fraternidade e a partilha. Basta
citar uma testemunha que resume todas as outras: “D. Scalabrini foi para
Mons. Bonomelli, o verdadeiro amigo, que toma para si todas as penas
do amigo, aconselha-o com sabedoria e prudéncia, defende-o em publi-
co e em particular, até diante da suprema autoridade do Pontifice” (Test.
L. Cornaggia Medicdi, f. 736).

Na realidade ninguém, além deles mesmos, podia conhecer a fundo,
a amizade exemplar dos dois bispos, que se abriam o corag¢ao s6 na in-
timidade dos coloquios e na correspondéncia confidencial. Felizmente,
esta foi conservada, e revela aspectos interessantissimos de suas histo-
rias pessoais e de suas vicissitudes humanas, que, além de particulares
até pouco tempo, inéditos na historia da Igreja italiana daquela época.
Bonomelli, um ano apds a morte do amigo, assim evocava os 37 anos de
seu relacionamento:

“Vermo-nos, falarmo-nos e sentirmo-nos logo unidos por uma intima
amizade, foi uma coisa s6. E aquela amizade tao franca, tdo querida, tao
afetuosa durou inalterada até o dia 1.” de junho do ano passado, quando
D. Scalabrini trocou a terra pelo céu. Nossa relagdo mantinha-se viva e
crescia, gragas a uma correspondéncia periodica e interessante, na qual
comunicavamos nossas ideias, nossas esperangas, nossos temores e nos-
sas alegrias, com aquela santa liberdade, que ndo conhece segredos.

Em 1871, fui nomeado bispo de Cremona ¢ poucos anos depois, ele era
nomeado bispo de Placéncia. A Providéncia colocou-nos vizinhos e nosso
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relacionamento, por cartas e visitas tornou-se mais frequente e se fosse
possivel, mais intima a amizade, sobre a qual, no decurso de 35 anos,
jamais passou a mais leve nuvem. Entre nés nao havia segredos e nem
suspeitas; ele, amigo, lia no meu coracdo como eu lia no seu e creio que
dificilmente dois amigos foram mais unissonos, que nos dois. E esta ami-
zade, embora, intima, nao tolhia a liberdade de pensamento e agao sobre
todos os pontos; antes, tornava-se mais suave e mais constante, e se ne-
cessario, heroica. D. Scalabrini deu-me repetidas provas, verdadeiramen-
te sublimes, em momentos dificeis. Fiel a amizade até o heroismo, nao
duvidava um instante sequer no tomar como prépria a causa do amigo,
e afrontava desgostos e desafiava perigos para prestar-lhe servigos” (“0
Emigrante na América”, junho, 1906, pp. 74-75.

Um dos “momentos mais dificeis” esta ligado a publicacao do opts-
culo bonomelliano: “Roma, Italia e a realidade das coisas”. Bonomelli
manifestou ao amigo, a intengao de intervir publicamente sobre a Ques-
tdo Romana, desde 1877”. Sabeis que nada vos tenho escondido nada,
nada. Antes de iniciar a causa, a vés, como amigo a toda a prova, abro
minha alma e digo tudo, pedindo-vos conselho.” (Bonomelli, a D. Sca-
labrini, 2-4-1887). O. Scalabrini, conhecedor das ideias de Roma, aconse-
lhou-o a fazer uma edigao reservada ao Papa, ao Rei e a alguns Prelados,
e ir devagar (...). Os tempos vao amadurecendo, mas nao me parecem
suficientemente maduros, para dizer inteira mente certas verdades.” (D.
Scalabrini, a Bonomelli, 11-12-1887). Mons. Bonomelli, que nao aguenta-
va mais, transpds a prudéncia de D. Scalabrini, publicando o optisculo
em 1.° de margo de 1889 e advertindo o amigo, s6 de pois da coisa con-
cluida. O Bispo de Placéncia ndo aprovou, mas nao se ofendeu por essa
impulsividade, como era seu estilo, aceitou os fatos concluidos, mesmo
aqueles que, pessoalmente nao teria feito, nem aconselhado e preocu-
pava-se em evitar as consequéncias negativas e, se possivel, obter delas,
frutos positivos. Fez-se mediador entre o Papa e Bonomelli, quando o
opusculo foi colocado no “Index” e o Bispo de Cremona fez a célebre
declaracdo publica de submissdo, durante a Homilia da Pascoa; defen-
deu-lhe a sinceridade, suplicou a Leao XIII que nao exacerbasse o animo
ferido de quem havia obedecido, “como filho e nao como servo.” Deus
vos a bengoe pelo que fizestes por mim, pelo afeto que me demonstras-
tes.” (Bonomelli a D. Scalabrini, 26-4-1889).

E quando Bonomelli, “que devia ter a alma enfastiada e farta de tan-
tos aborrecimentos”) Scalabrini a Bonomelli, 11-5-1889) disse que “al-
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mejava uma cela no deserto”, O. Scalabrini encorajou-o a acreditar nas
ideias justas.

“Mas, que cela do Egito! Va sepultar-se nela quem é causa da ruina
de tantas almas, ndo um bispo que, como v0s, disse, escreveu e fez tanto
para impedi-la. Qual o qué! Deus colocou-vos no campo de batalha e
€ necessario permanecer nele, detonassem, embora de todas as partes,
as balas inimigas. Sois um ferido glorioso. E as ideias caminham. Sao
ideias de verdade, de caridade, de paz. Ficai na retaguarda e deixai-as
caminhar. A vitéria ndo pode faltar e vds podereis dizer que lhe abristes
o caminho” (D. Scalabrini a Bonomelli, 6-6-1889).

No ano seguinte, Bonomelli foi denunciado ao Santo Oficio, por al-
gumas notas acrescentadas a tradugao das obras de Monsabré. O. Sca-
labrini procurou tranquiliza-lo: “Fique tranquilo. A fase que se inicia, é
dolorosa, mas cheia de luz. Deixemos a Providéncia agir. Quanto a mim
¢ desnecessario dizer que farei por vds, o que nao faria por mim. (...) Cal-
ma, coragem, confianga em Deus e avante” (Idem, 17-4-1890). Entretan-
to, a condenacao veio e mais uma vez O. Scalabrini esta junto do amigo

“Participo, de todo coragdo, de vossas dores e penas; mas, é mister ser
forte, e carregar, com grande dignidade, o peso desta tribulagdo. Estou
certo que um dia, ndo muito distante, vos sera feita justiga. In omnibus,
escrevia Sto. Ambrdsio, cupio sequi Ecclesiam Romanam: sed tamem et nos
homines sensum habemus. Parece-me que ele entendia dizer: Porque sou
bispo devo deixar-me impor como se impde a um jumento? Adeus, que-

rido amigo; coragem, colocai vossa causa nas maos de Deus, que vos con-
fortard, como eu Lhe suplico cada dia” (Idem, 28-4-1890).

Em 1882, o Papa estava prestes a tirar Bonomelli de sua Diocese e en-
via-lo em missao diplomatica, na América Central. O Bispo de Cremona
pediu a D. Scalabrini, que fosse falar pessoalmente com Leao XIII. O ami-
go interrompeu sua viagem a Sicilia e dirigiu-se imediatamente ao Papa:
“Falei-lhe com vigor. Respondeu-me que cuidaria, com o devido respei-
to, sob o ponto de vista de vosso interesse, e trata-lo-ia pessoalmente
convosco. E necessario sangue frio e firmeza. Se deveis corrigir alguma
coisa, corrija-a, mas firme em vosso posto” (D. Scalabrini a Bonomelli,
16-5-1892). D. Scalabrini preparou para Bonomelli uma carta de defesa
tao forte, que este nao teve coragem de envia-la a Roma. Vislumbra-se
também neste caso, uma nesga do carater de D. Scalabrini
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“Espantam aqueles acentos fortissimos e veementes. Mas dizei: ousarieis
escrever assim para Roma? Assombro-me de vossa coragem. Admiro-
-vos; deveras temo um raio, eu como eu. VOs sois um outro ser e ndo sei
como, em vossa boca, certas canhoneadas passam, mas na minha, nao. E
outra coisa” (Bonomelli a D. Scalabrini, 30-5-1892).

D. Scalabrini, em resposta, fala, ndo de coragem, mas de dever. “Com-
preendo o respeito, a obediéncia, a piedade, o heroismo; compreendo
tudo; mas um bispo nao é dono da prdpria honra, como pode ser em
particular” (Scalabrini a Bonomelli, 10-6-1892). Bonomelli decidiu-se fi-
nalmente a defender-se junto ao Papa, que prometeu manda-lo a Amé-
rica, por alguns meses, sem tirar-lhe o titulo de Bispo de Cremona. D.
Scalabrini, a pedido de Bonomelli, esforcou-se para que fosse evitada
também esta solugdo comprometedora, continuando a tranquilizar o
amigo que estava sobre espinhos. (Dentro em pouco - far-me-ei frade, ou
tornar-me-ei “Savonarola”).

“Fazer-se frade, tornar-se Savonarola? A primeira coisa seria boa para
quem tem vocagao, gloriosa; a segunda, para quem se sente capaz disso.
Mas a melhor coisa sera nao fazer nada; e procurar, com o maior em-
penho possivel, promover a gloria de Deus e o bem das almas, seguros
de que: si scimus tacere et pati videbimus auxilium Domini. Neste interim,
trabalhemos, oremos e esperemos melhores tempos” (Scalabrini a Bono-
melli, 10-7-1893).

Em 1895 estourou o cisma do Miraglia. Coube, entdo a Bonomelli con-
fortar o colega. “Meus olhos, e com os olhos, o coragdo, estao voltados
para Placéncia, a vds carissimo entre os amigos vossa tribulagao € incri-
vel e sinto-a no corag¢ao, como se fosse minha.” (Bonomelli a Scalabrini,
27-1-1896). Em 1899, D. Scalabrini retribuiu-lhe correndo a cabeceira do
amigo, vitimado por grave enfermidade. Em 1900, preveniu Mons. Bo-
nomelli do perigo que a Obra dos emigrantes italianos na Europa, fosse
politizada e instrumentalizada por interesses nacionalistas dos organi-
zadores leigos. Pode-se discutir a reserva do Bispo de Placéncia: “Nao
gosto de leigos empreendedores”, nas coisas estritamente religiosas”, se
se considera como principio. Mas deve-se considerar também as circuns-
tancias concretas. Mons. Bonomelli foi sempre o inimigo mais feroz dos
“bispos cabresteados”, quando se tratava de “intransigentes”. D. Scala-
brini recordava-lhe que isto deve valer também para os transigentes”.
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Nao se gritou tanto contra os “bispos encabrestados”? Amo a equidade e
a coeréncia para com todos. (D. Scalabrini a Bonomelli, 4-4-1900).

Mons. Bonomelli achou que a amizade estivesse se resfriando, por-
que no ano precedente, por ocasidao de sua enfermidade, o amigo havia
sido “todo para ele”. D. Scalabrini assegurou-lhe: “Se no ano passado,
como dissestes bondosamente, fui todo para vds, podeis estar seguro
que todo para vOs sou e serei para o futuro, mesmo quando certos enga-
nos praticos nao me agradam” (Idem, 21-6-1900).

Tal clareza e fraqueza ndo podiam arrefecer uma amizade auténtica.
Quando Bonomelli ndo seguiu o conselho de nao editar o optsculo con-
ciliatorista, D. Scalabrini disse-lhe: “Se continuardes assim, tirar-vos-ao
até o batismo”. Nao hesitou em demonstrar seu desgosto ao ver exposta
a bandeira tricolor no palécio episcopal de Cremona, no dia 20 de setem-
bro, aniversario da tomada de Roma: “O que fizestes? O que vos passa
pela cabeca? Sois um homem inteligente, mas ndo compreendeis. Dir-se-
-ia que primeiro realizais as coisas e de pois refletis” (Test. L. Mondini,
Processo Diocesano, ff. 1 34-135). “Vés e Albertario, em certos aspectos,
vos assemelhais” (Test. F. Lotteri, idem, f. 21 0).

Mons. Bonomelli, na sua retiddo e no seu sincero amor a Igreja, acei-
tava docilmente a “correcao fraterna”, declarando que ela demonstra-
va a autenticidade da amizade, que nunca é egoista e possessiva: “Esta
amizade, ainda que intima, nao tolhia a liberdade de pensar e de agir
em diversos pontos; antes, tornava-a mais firme e se necessario, heroica.

Também no campo da amizade, encontramos semelhanga com Sao
Francisco de Sales, que se definia: “Sou um homem e nada mais que
isso”; e nao hesitava em declarar: “Nao ha ninguém que vos ame mais
cordialmente, mais ternamente, e para dizer com sinceridade, mais amo-
rosamente que eu.” Lemos algumas passagens da correspondéncia: Sca-
labrini - Bonomelli.

“‘Omnia mea tua sunt’ e sabeis que vos amo, nao s6 como coirmao, mas

como um irmao afetuosissimo” (D. Scalabrini a Bonomelli, 19-6-1886).

Nao quis escrever-vos nestes dias, para respeitar vossa dor filial, que senti
no intimo do coragdo, como se se tratasse do meu pai. Tudo quanto vos
pertence, toca-me vivamente (Idem, 25-4-1883).

O fogo de nossa amizade € tao intenso, que nec flumina obluent illum”
(Idem, 27-11-1883).
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“Para muitos, as felicitagdes sdo um cumprimento, um ato de convenién-
cia, mas as minhas sdo feitas de coragao, expressao de grande estima, de
profunda e reverente amizade, de unido inalteravel” (Idem, 21-12-1883).

“Os primeiros e melhores votos de meu coragao, pelas festas de Natal, sdo
para vos, dimidium animae meae. Nossas almas estao unidas com vinculos
misteriosos, e embora distantes, falam-se e se entendem sempre” (Idem,
Natal 1892).

7

A amizade humana de um “homem espiritual” é amizade crista, tor-
nada transcendente pela caridade e participe da amizade que Cristo ofe-
receu aos homens; praticada por quem vive na intimidade com Deus e
se expressa na medida em que Deus o faz participar de sua vida. Ela é
ajuda reciproca para crescer no conhecimento e no amor de Cristo, e, em
Cristo, da Igreja e de todos os homens. Em outras palavras: € experiéncia
da caridade de Deus, da caridade eclesial e da caridade apostodlica.

Jaem 1941, o Tedlogo Censor, encarregado de examinar os escritos de
D. Scalabrini, declarava, sobre suas cartas:

“Estas revelam-no, muito mais que seus escritos publicos, um ho-
mem realmente santo. Sdo documentos clarissimos de todas as virtudes:
da fé do justo, com a qual o Servo de Deus aceitava das maos de Deus,
todas as coisas, favoraveis ou contrarias, orientando-as todas a Deus; da
esperancga sobrenatural, pela qual, jamais abatido no espirito, mas unica-
mente apoiado em Deus, acreditou, esperando contra toda esperanga, e
embora desprovido de dinheiro e de auxilio humano, empreendia obras
grandiosas; da caridade ardentissima, para com Deus e para com o proé-
ximo; da caridade, que é paciente e benigna; que nao é invejosa, nao se
ensoberbece, ndo busca seu proprio interesse. Além das eximias virtudes
teologais, resplandecem também, as virtudes morais. Refulge a ‘pietas in
Deum’ nutrida nao pelo sentimentalismo mas genuina, brotada da ca-
ridade. Refulgem também, a prudéncia no agir, a justica distributiva, a
fortaleza em suportar as contrariedades, ndo s6 da parte dos inimigos,
e as dificuldades da vida e das viagens por terra e por mar. Nao menos
admiravel é a humildade, a docura, a mansidao, o desinteresse, a mor-
tificagao interior e exterior” (Positio super Causae Introductione, Iudicium
prioris Theologi Censoris, p. 11).

O mesmo censor nado ignora “imperfeicoes e defeitos”, que bloquea-
ram, por tantos anos, a Causa; mas o Congresso Peculiar dos Tedlogos
Consultores, em 1986, aceitou plenamente, o julgamento de 1941: “Men-
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dae autem quae notari possunt apparent sicut levissimae nubes in lucidissimo
coelo” (Idem, p. 12). O proprio Scalabrini, quando falava aos esposos,
recomendava-lhes “que afastassem aquelas pavorosas nuvens que con-
densadas e obscuras, parecem toldar a luz do sol, ameacando granizo e
tempestade”. E acrescentava: “Tendes visto frequentemente aquelas nu-
venzinhas leves, leves, que adornadas de ouro e prata, circundadas de
graciosissimas e inimitaveis cores, descrevem em formas airosas, espe-
taculos surpreendentes, quase competindo, em beleza, com a serenida-
de do céu. Mas donde vem tanta formosura, aqueles vapores elevados,
puros e reunidos a alterar-lhes a limpidez? Bem o sabeis: é o sol amigo
que as reveste e embeleza-as invisivelmente. Amai o sol da caridade, que
¢ Deus, tende sempre presente a caridade crucificada, que é Jesus Cristo;
inflamai-vos na caridade que é infundida na alma cristd, pelo Espirito
Santo” (Discursos para matrimonios. AGS 3018/29).

B- SCALABRINI EMPENHADO NA AGAO SOCIAL

1) “O socialismo e a a¢do do clero”

No século passado, talvez menos que na primeira metade do nos-
so, debatia-se a questao do empenho humano no cristao e, sobretudo,
do cristao sacerdote e religioso, na busca da perfeigao espiritual, que se
atuasse através da ascese. Havia quem, em nome da ascese, que compor-
ta um desprendimento dos bens terrenos, proclamava certo desinteresse
pelo empenho no mundo; empenho que, em tltima andlise, seria sem-
pre transitorio, porquanto a salvagdo do homem consiste na salvagao da
alma e a realizagao do designio salvifico de Deus dar-se-a somente nos
“novos céus e novas terras” de escatologia.

Outros, porém, partiam da consideracgao de que, a encarnacao de Cris-
to elevou a criagdo, consagrou-a em sua humanidade e em sua Pessoa
humano-divina, recapitulou todas as coisas, as visiveis e as invisiveis,
sujeitando-as a soberania de Deus. O mundo, portanto, tem um valor
intrinseco e nds podemos e devemos usa-lo numa dimensao espiritual,
enquanto continuacao do mistério da Encarnacao; e um cristao nao pode
deixar de participar de todo processo iniciado pela Encarnagao.
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No tempo de D. Scalabrini, a questao tedrica ja estava resolvida na
pratica, nao tanto através ele uma “teologia das realidades terrestres”,
quanto pela via mestra da caridade: basta lembrar Sao Vicente de Paulo,
D. Bosco, Cottolengo, Guanella, Frederico Ozanam, limitando-nos aos
que mais se aproximavam dele pela consonancia de pensamento, ou pela
proximidade histérica. A importancia que ele dava ao conceito da conti-
nuacao da encarnagao na historia, na Igreja e na pessoa humana, orienta-
va-o para aquela dimensao essencial da ascética crista, que é a assunc¢ao
da realidade humana, tornada em Cristo, o “corpo” da divindade.

Ja notamos que a espiritualidade de D. Scalabrini ndo era desencar-
nada e que, antes de induzi-lo a fuga da realidade e do desempenho da
histdria, atirava-o, em cheio, no amago da realidade viva e contempo-
ranea, embora mantendo a “reserva escatologica” e o primado da con-
templacdo sobre a agdo. Santo Agostinho dissera: “Ninguém deve ser
tao contemplativo, que nao chegue, na propria contemplagao, a pensar
no préximo, nem tao ativo, que nao procure a contemplacdo de Deus.”
(De Civitate Dei, 1.19). D. Scalabrini traduziu para seus missionarios “Por
fundamento da prépria vida apostolica, colocarao a grande maxima dos
santos: nao aplicar-se tanto a salvagdo das almas, a ponto de descuidar
da propria, e nao abandonar-se nunca as doguras da vida interior até
descuidar do exercicio do ministério apostdlico”. (Regulamento de 1888
C. XII, 2). “Ministério Apostélico” dos Missionarios de Sao Carlos devia
ser: “Manter viva no coragao de nossos compatriotas, a fé catolica, e pro-
curar, quanto possivel, seu bem-estar moral, civil e econdmico”. (Idem,
C.L2).

Certamente, ele nao aprovaria quem se deixasse assoberbar pelo
empenho social dedicado aos pobres, oprimidos, marginalizados, aos
“parias” da sociedade civil, como ele definia os imigrantes, ao ponto de
esquecer-se das formas da espiritualidade, da oracdo e da meditagao; e
julgaria um desvio, considerar estas formas, ou os sacramentos, como
expressdes de individualismo, de egoismo e de alienagao da realidade
em que vive o proximo. Teria, ao contrario, condenado, alienante, uma
visao da Cruz, que separasse os sofrimentos da Cabeca, dos sofrimentos
dos membros do Corpo de Cristo. Sua devocao a Cristo presente na Eu-
caristia, ja acenamos, foi também, dedicagdo a Cristo presente no pobre,
no infeliz; sua devog¢ao a Cristo Crucificado concretizou-se no servico
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compassivo e eficaz, aos membros do Corpo, que participam na histéria,
dos sofrimentos de Cristo.

D. Scalabrini reflete frequentemente sobre as crises da sociedade
contemporanea, indaga-lhes as causas, mede-lhes as dimensoes, enqua-
dra-as no contexto historico eclesial e temporal, prevé as possiveis con-
sequéncias. Aceita a realidade sem abater-se e sem fugir da luta, apre-
senta solucdes e meios para atingi-las, procura aliados entre os amigos,
mas também, além do circulo eclesiastico, e da ortodoxia pura, olha com
confianga para o éxito final, prevé, talvez utopicamente, mas sobretudo,
esperando em Deus, um amanha melhor. E espera também nos homens,
convencido de que Deus os quer colaborado res de seus designios sobre
o mundo.

Por isto conclama os cristaos a agado catolica:

“E este, realmente, o objetivo da agio catdlica: promover, com uma orga-
nizagdo que corresponda as exigéncias dos tempos, este movimento de
retorno, ja inserido na consciéncia de todas as pessoas honestas: recondu-
zir Jesus Cristo as escolas, aos costumes, a sociedade.

Nosso objetivo ndo € fazer politica, como nossos adversarios querem
dar a entender. Queremos, antes de tudo, realizar obra de saneamento
moral, e providenciar depois, as necessidades de ordem econémica, que
respondam as legitimas aspira¢des, especialmente, da classe operaria. Os
exploradores do pobre povo fizeram até agora, magnificas promessas,
mas todas foram vas. Prometeram pao e justica e hoje faltam justica e pao
para o povo.

Pois bem, nds queremos, para o bem do povo, organizar institui¢des be-
neficentes, aumentar o mutuo socorro, favorecer a industria, ajudar o)
comércio, fecundar as obras de caridade, que, em nossos dias, sao mais
oportunas” (A¢ao Catdlica, Placéncia, 1896, pp. 7-8).

Quando paroco de Como, fundou uma sociedade de mutuo socorro
para operarios téxteis, procurava tecidos para que trabalhassem a do-
micilio, exortava os proprietarios de terras a investirem o dinheiro em
postos de trabalho; “tornava-se intermediario entre as indtstrias de seda
e 0s operarios que reclamavam trabalho, cuja maior parte era socialista
declarada”. (Test. A. Bianchi, Processo Diocesano, f. 670).

Bispo, diante do surgimento das lutas sociais, que corriam o risco
de serem instrumentalizados pelo marxismo, incitou os sacerdotes a es-
tudarem, antes de tudo, os problemas sociais; depois a favorecerem o
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associacionismo a promoverem obras de previdéncia e mutuo socorro,
bancos catdlicos e caixas rurais, cooperativas de produgao, de consumo
e de seguros; exortou-os a dedicarem-se a todas as formas modernas de
fazer o bem ao préoximo” (O socia lismo e a agao do clero, Placéncia, 1899,

p- 42).

“Entre vos ja houve alguém que interveio para aplainar as divergéncias
entre patroes e camponeses, e, eu mesmo, CONvosco, nas visitas pastorais,
ocupei-me em fazer desaparecer usos e dnus de outros tempos. Conti-
nuai neste caminho com prudente firmeza e ndo permitais por quanto
depender de vos, que abusos e imoralidade venham tornar mais pesada e
dolorosa, a vida dos trabalhadores e dos pobres.

Aos colonos, podeis procurar outras vantagens, estudando com eles, as
novas descobertas e sistemas agricolas que aumentam consideravelmen-
te, quase sem despesas e sem maiores fadigas, os produtos do campo.

Nestes vinte anos, vi muitas propriedades paroquiais, anteriormente
quase incultas, transformadas em vinhedos e campos ubertosos, por lou-
vavel iniciativa dos parocos e, a seu exemplo, territorios inteiros, vivi-
ficados por um trabalho mais intenso e mais racional. Desejaria que, o
que foi obra de poucos, seja, para o futuro, obra de todos. Institui, para
este fim, entre outras, nos Semindarios Diocesanos, Catedras agricolas, que
administrem ao jovem clero, conhecimentos, que lhes facilitardo fornecer
as populagdes, que um dia lhes serdo confiadas, com o pao da alma, o
alimento do corpo. Nao sera dificil, para quem o desejar, aprender dos
livros, os conhecimentos a serem dados aos camponeses, frequentemente
presos a antigos habitos, sugestdes oportunas e indicacdes faceis de serem
entendidas e aplicadas, que entretanto, sao o resultado de longos estudos
e de custosas experiéncias. Neste sentido, também sdo muito tteis, as
Conferéncias agrarias, que vos recomendo vivamente” (Idem, pp. 43-44).

Para “reconduzir Jesus Cristo a sociedade” além do “saneamento

moral

“ devem concorrer todas as iniciativas e providéncias de ordem

econdmica que correspondem as legitimas aspiragdes da classe, especial-
mente da operaria.

A humanizac¢ao do trabalho deve ser favorecida, e ndo obstaculizada,
pelo progresso cientifico e tecnoldgico. Por isso o progresso deve ser “di-

rigido

" pelo Evangelho.

“Estudar a questao social e interessar-se vivamente por ela é missao obri-
gatdria dos catdlicos. E um novo campo, que o Senhor aponta ao zelo e a
atividade de seus filhos. Trata-se de fazer o oposto do que faz a revolugao.
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Esta procura afastar as multiddes da Igreja, especialmente os operarios: é
necessario agora aproxima-los da Igreja. E mister revigorar as mentes e os
coracdes com as grandes verdades do Evangelho.

Queira-se ou nao, somente aqui esta o remédio para os males presentes e
preservativo para aqueles piores que nos ameagam. Avante, pois, com as
maquinas, com as industrias, com as descobertas, com as conquistas da
ciéncia. Que o homem progrida, a custo de longas fadigas, que procure
melhorar em todo o sentido e sob todas as formas, as condi¢oes da pro-
pria existéncia, esta bem. Eu exulto de coracdo, porque tudo isto, enfim,
converte-se na glorificagao da obra de Deus.

O que nods, homens da Igreja, desejamos é que o Evangelho dirija estas
transformagdes econdmicas e industriais: que a pratica sincera de sua lei
purifique e nobilite os progressos materiais” (Centenario de Sao Luis -
Enciclica do Santo Padre - Obolo de amor filial, Placéncia, 1891, pp- 10-11).

Como na imigragao vislumbrava um meio de unificagao da humani-
dade, destinado pela Providéncia, a preparar a grande “unidade”, isto
¢, a unificagdo da humanidade em Deus, por Cristo, na Igreja, assim no
trabalho, guiado por Deus e na humanizacao do trabalho, apds os aspec-
tos negativos e dolorosos, resultantes do pecado, ele via um contributo
a realizacdo do designio salvifico de Deus: contributo que se concretiza
no servi¢o de Deus e do seu Reino, na autorrealizagao da pessoa como
participe da obra criadora (e também “do repouso”) de Deus, no servigo
da comunidade, favorecido pela redescoberta da unidade e da solidarie-
dade os trabalhadores.

O homem deve trabalhar e comerciar os talentos que lhe foram dados
para realizar o plano divino, que se completa na eternidade, mas prepa-
ra-se com o empenho terreno.

“A religiao catdlica, que fez o homem conhecer sua grandeza, reve-
lando-lhe claramente o fim altissimo a que estd destinado, impde-lhe
também, deveres proporcionados a sublimidade deste mesmo fim. O
cristdo, no seu operar, ndo deve restringir-se aos estreitos limites da ra-
z3o e do tempo, sem renegar sua origem divina e seu nobre destino.
Nada esta isolado neste designio grandioso; um ser une-se ao outro, uma
acdo a outra, todos os individuos, como todas as na¢des tém sua funcao
e sua parte no trabalho destinado ao aperfeicoamento do edificio. Cum-
pri-la é corresponder as inteng¢des da Providéncia; é, no tempo, preparar
a coroa eterna da justiga, que S. Paulo, ja via, na propria fronte, antes de
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morrer; deixa-la imperfeita é perturbar a ordem estabelecida por Deus;
uma traicdo a sua expectativa; é a renovacao do gesto daquele servo que
enterrou o talento, em vez de comercia-lo” (Discurso pela posse anual
dos Comités Paroquiais, 1882. AGS 30/18).

Deus conferiu dignidade ao homem, nao s6 na ordem da graga, ado-
tando-o como filho, mas também, na ordem da natureza, que lhe foi sub-
metida o que ele domina pelo trabalho.

“Se nds nao somos o fim ultimo das coisas criadas, certamente, na ordem
fisica, somos seu escopo imediato; todavia, todos nos sao submetidos e
todos nos servem: constituisti eum super omnia opera manuum tuarum; om-
nia subiecisti sub pedibus eius. Por que o sol difunde as torrentes inesgota-
veis de sua luz? Quem arrebata a forca da eletricidade, determinando-a
a percorrer vias demarcadas e tornar-se instrumento de tragao, de movi
mento, de vida nova? Quem constringe um raio solar a transformar-se em
magico pintor da obra da natureza e da arte? Quem junge o ar e ao vapor,
ao proprio carro, para vencer, na corrida, o voo dos passarinhos? Toda
essa maravilha ndo se explica, todas essas coisas nao tém razao de ser, de
multiplicar-se, de durar, sem o homem” (Discurso pela inauguragao do
templo do Carmo, Placéncia, 17-2-1884. AGS 3018/2).

Um dos elementos constitutivos da dignidade humana ¢ a liberdade; a
liberdade, que expandindo-se sobre o mundo exterior, torna-se trabalho
que produz, modifica, aumenta, assimila as forgas da natureza e impri-
me-lhe sua marca. O homem reencontra-se a si mesmo, com todos os
direitos de seu ser, em tudo aquilo que brota de suas maos, ou de sua
inteligéncia, e o ser impedido de usa-lo, ou de operar a seu bel prazer, ou,
pior ainda, ser obrigado a produzir ou usar os produtos de uma forma e
nao de outra, significa estar submetido a outrem, ser escravo. O trabalho
¢ uma forma de liberdade, ou ao menos, a qualidade que o torna sagrado
e lhe infunde a virtude de tornar a obra semelhante ao artifice e de tornar
inviolavel por todos, o produto de um so. Realmente ser livre significa
ter a posse de si mesmo, e o uso de todas as faculdades corporais e espi-
rituais e de emprega-las na obra que preferir, com a tnica limitagao de
nao ofender os direitos dos outros. O homem que nao pode exercitar suas
faculdades como lhe ‘apraz, ou pior, que é constrangido a emprega-las
segundo o querer de outrem, o que nao pode usar livre mente daquilo
que produz, ndo se pertence a si mesmo: € um escravo” (0 socialismo e a
agao do clero, Placéncia, 1899, pp. 15-16).

Aos senhores de propriedades, que constrangiam trabalhar também
aos domingos e dias santos, D. Scalabrini reprovava o atentado a “digni-
dade e liberdade humanas”.
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“Para multiplicar vosso gozo, para aumentar a producdo a vosso pro-
veito, fazeis do homem, um escravo, uma besta de carga? Barbaros que
sois! Ignorais que naquele corpo bronzeado pelo sol, naqueles membros
enrijecidos pela fadiga, vive uma alma imortal como a vossa? Nao sabeis
que, aos olhos da ciéncia e da fé crista, o operario é em tudo, menos na
condicao, igual ao mais nobre dos principes, a0 monarca mais poderoso?
Ele, justamente porque € operario, reflete mais vivamente a imagem do
Artifice eterno, que deu o ser e a forma as coisas, e do divino Artesao de
Nazaré, que nobilita, com seu exemplo, a pobreza e o trabalho” (Como
santificar o domingo, Placéncia, 1903, pp. 23-24).

E supérfluo recordar quanto O. Scalabrini apreciava a unidade e a
solidariedade, indispensavel no campo social.

“Dedicai-vos, com todo o cuidado, as sociedades diversificadas em for-
mas e objetivos, que florescem entre nds, pois o espirito de associagao
aumenta e estreita os vinculos da fraternidade humana, supre a fraqueza
dos individuos e repara os golpes repentinos da desventura: ‘O irmao
ajudado pelo irmao é como uma cidade fortificada’. Longe de contrariar
este ‘-novo espirito de associagao que se difunde e penetra em toda a par-
te, continuai a favorecé-lo e fazei o possivel para orienta-lo no caminho
reto, quando a inexperiéncia, ou os maus conselhos tentam desvia-lo. Em
outros tempos, os Senhores dotavam a Igreja de conventos e de institui-
¢Oes publicas de caridade; hoje, fariam uma obra mais agradavel a Deus,
colocando-se a testa de associagdes operarias, de producao, de coopera-
¢ao e de consumo, para melhorar as condi¢des dos operarios” (0 socialis-
mo e a a¢ao do clero, Placéncia, 1899, pp. 42-43).

Nao se pode, certamente, imputar a D. Scalabrini “uma espiritualida-
de de fuga”, acusagao, que, generalizando muito, se atribui a espiritua-
lidade do século XVIII, enquanto os “poderosos” e seus representantes
da época, isto €, os governos, sob o pretexto da ordem, tentavam sufocar
a voz da Igreja e acusavam-na de ser conivente com a subversao (prova
disso foi a condenacao de Albertario ao carcere, acusado, com os chefes
socialistas de haver fomentado os motins de maio de 1898).
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ciedade toma - preordenada a um principio de indefinida perfectibilida-
de crista -para as formas mais altas de convivéncia civil” (G. Borelli, O
clero catolico e as condigdes politico-sociais da Italia. Um coléquio com
D. Scalabrini. “L’alba”, 15-7-1900).



D. Scalabrini repudia a ética individualista e privativa e privilegia o
empenho social do cristdo e do sacerdote.

“A Igreja, enquanto se aplica ao cuidado das almas, nao descuida o que
concerne a vida terrena. Ela quer e procura que os operarios sejam tirados
da miséria. E isto ela o faz, primeiro indiretamente, retirando o homem
do vicio e formando-o na virtude; depois diretamente, criando e pro-
movendo milhares de institui¢des beneficentes, inspirando-se naquela
caridade que ndo pode ser substituida pela indastria humana, porque é
virtude que brota unicamente do Coragao santissimo de Jesus Cristo” (0
socialismo e a agao do clero, Placéncia, 1899, p. 31).

Nao ha caridade sem justica. As obras de beneficéncia e de assisténcia
eram necessarias entdao, mais que agora, por um motivo de supléncia,
derivado da caridade. O Estado ainda estava ausente, ndo possuia a mi-
nima ideia do “Estado social”. D. Scalabrini chama-o ao préprio dever:

“Para resolver a questao operaria requer-se. o concurso de cada um e de
todos, e sobretudo, dos governantes. Estes devem concorrer, de modo ge-
ral, promovendo a prosperidade publica e particular, que deriva especial-
mente dos bons costumes, da boa ordem das familias, pela observancia
da religido e da justica, da imposigao moderada e da distribui¢ao equita-
tiva dos impostos ptiblicos, do progresso das industrias e do comércio, do
florescimento da agricultura e de outras coisas semelhantes.

O Estado deve prover, com igualdade, toda sorte de cidadaos, ricos e po-
bres, observando, com inviolavel imparcialidade, a justica distributiva.

Embora o bem social deva ser colocado principalmente na virtude, nao
obstante, numa sociedade bem ordenada, sao necessarios também, os
bens materiais. Ora, estes provém do trabalho dos operarios dos campos
e das oficinas. O trabalho dos operarios forma a riqueza nacional. E justo,
portanto, que o governo se interesse pelo operario, fazendo com que ele
participe, em alguma medida, da riqueza que ele mesmo produz” (Idem,
pp- 31-32).

Frequente é a dentincia da justica social, feita em nome do Evangelho,
que anuncia o bem, denunciando também o pecado.

“Instrumento precioso, em maos alheias, poderoso fator de riqueza
alheia, falta ao operario, em nossos dias, o necessario para viver; e en-
quanto o desenvolvimento comercial e industrial de um povo, o bem-es-
tar econdmico de uma nagao €, ao menos na metade, fruto de um trabalho
e ele nao é chamado a participar desse bem-estar.
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A injustica nas legislagdes, a avidez do lucro, faz do operario, um escravo
do trabalho, lutando com o presente, desesperancado do futuro, consu-
mindo as forcas e a vida, para ganhar o pao insuficiente para sacia-lo. E,
portanto, uma obra de justica, que deve ser iniciada, se se quer restituir a
confianga e a tranquilidade da classe operaria. Se os operarios tém deve-
res, tém também direitos; e convém que a sociedade tutele esses direitos,
se nao quiser que eles mesmos os tutelem com a violéncia. Justiga, carida-
de. Justica por todos, caridade para com todos” (Centenario de Sao Luis,
Enciclica do Santo Padre. Obulo do amor filial, Placéncia, 1891, pp. 6-9).

D. Scalabrini temia o socialismo do seu tempo, maximalista, “petro-
leiro”, provocadoramente ateu e anarquico. Foi amigo de socialistas.
(Os deputados Paulo Carcano, Angiolo Cabrini e de seu proprio irmao,
Angelo). Nao escondia a simpatia por “aqueles que sentem viva pieda-
de para com os infelizes, e forte e repelente ndusea pela corrupgao, que
penetra e invade os organismos politicos e lhes atinge o fastigio; e mal
podia tolerar sem protesto, as injustigas sociais, o 6cio nutrido de poucos
e a pendria dos trabalhadores, e, unidos em um individuo, a riqueza, o
poder e a indignidade” (0 socialismo e a agao do clero, Placéncia 1899,
p-4).

Na anadlise das causas, junta o fermento anarquia a vida social, “toma-
da selvagem” e o individualismo exasperado, “o espinho da dificuldade
econdmica”, a prepoténcia do grande capital e a perda dos valores reli-
giosos. Mas, qualquer que seja a interpretagao do fendmeno, ele adverte
que se trata de uma “admoestacao que seria loucura nao ser atendida”.
Estudando os remédios, condena tanto a resignacao fatalista quanto a
repressao policial e militar, enquanto julga necessario atacar suas causas:
arrancar com sabedoria e justica, os males religiosos, morais e econdmi-
cos, que estao na raiz da atual situacdo explosiva.

Aborrece-o nao poder usar, devido aos possiveis equivocos, o termo:
“socialismo cristao”. Mas a Igreja deve mover-se. O clero deve, antes de
tudo, atualizar os estudos porque “a moral ensinada nas escolas, nao
da sempre respostas adequadas porque (os quesitos) referem-se a no-
vas formas de vida social, direitos e deveres novos.” Nao deve restrin-
gir-se a ver no socialismo uma seita infernal, nem limitar-se a chorar e
a rezar: “é necessario descer a campo”, aceitar e atuar os “postulados
justos” do socialismo, como o direito da coparticipacdo dos bens, com
o salario suficiente, o direito legal ao trabalho, o direito a instrugao, o
direito a satude, a integridade pessoal, a previdéncia contra as doencas e
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a velhice. “Ja no Antigo Testamento, era imposta, com muita energia de
palavras e de pensamento, a tutela dos direitos dos trabalhadores. Cristo
confraternizou-se com os miseraveis e marginalizados; ajudou a todos,
pregou a fraternidade humana e a igualdade universal. “A regeneracao
da sociedade, almejada por Cristo, comega na terra, ira terminar no céu;
e a regeneracao moral para os ricos, os poderosos, os fortes, os sabios; e a
redenc¢ao moral e material para os deserdados”. (Idem, p. 22).

A Igreja, intervindo recentemente, com a Rerum Novarum, “enquanto
se aplica a cura das almas, nao descuida do que pertence a vida terrena.
Ela quer e procura que os operarios, sejam livres da miséria”. (Idem, p.
31). Ela defende o direito de propriedade baseado no direito natural,
mas, quanto ao uso, nao exita em declarar que o homem deve conside-
rar os bens exteriores como comuns e partilhar com os outros, em suas
necessidades” (Idem, p. 30). De sua parte, o Estado deve prover igual-
mente, a toda a classe de cidadaos, ricos e pobres, observando, com in-
violavel imparcialidade, a justica distributiva (Idem, p. 31).

D. Scalabrini acrescenta algumas consideragdes suas a Enciclica de
Leao XIII: Se as causas da crise social sdo as dificuldades economicas e o
enfraquecimento do sentimento religioso, os remédios devem ser dois:
sabias leis econdmicas e revigoramento do sentimento religioso e do
sentido do dever, especialmente nas classes dirigentes. Mas é necessario
adota-los simultaneamente:

“Impotente sera a reforma econdmica, ja que a natureza humana é feita
de tal modo que, se nao contida por um instrumento elevado, deseja e
quer aquilo que nao tem e portanto, no caso concreto, toda a concessao
alimentaria esperangas e desejos de melhores concessdes. Impotente a
educacao religiosa e civil, porque compreende mal a palavra da fé, quem
tem o desespero no coracgao e o pao da alma deve ser compartilhado com
o do corpo” (Idem, p. 38).

Mas D. Scalabrini ndo se detém sobre principios, que hoje parecem
superados: (Nenhuma surpresa: basta confrontar a Rerum Novarum com
a Populorum Progressio e a Sollicitudo Rei Socialis), e se detém sobre a acdo
que deve conduzir o clero: reavivar a consciéncia crista no povo, ensinar
aos pobres que a pobreza nao é uma desonra e aos ricos, que seu dinhei-
ro deve ser empregado utilmente para todos, ser incansavel e até im-
portuno na missao da caridade, condenar a anarquia, que quer destruir
qualquer reino do mundo; enquanto ao cristao compete somente manter

173



o reino de Cristo sobre a terra, procede com serenidade, discernimento,
equidade, ciéncia e consciéncia; procurar os remédios praticos.

Neste campo, o bispo pensa na configuracao social de sua diocese,
quase exclusivamente rural. Sugere o associacionismo, concretizado em
obras de previdéncia e de mutuo-socorro; bancos catdlicos e caixas ru-
rais que deceparia a usura, “praga do campo”; a modernizacdo e a ra-
cionalizagdo da agricultura (Catedra agraria no Semindrio, conferéncias
agricolas no campo); iluminar e dirigir a emigragao.

Recorda energicamente, o principio enunciado ha pouco, pelo mora-
lista, P. Lehmkull: “As mudancas realizadas na situacao civil e nas dis-
posicdes dos homens, levam necessariamente, a uma mudanga de tatica,
no cuidado das almas. Um pastor, que nao estabelece e nao desenvolve
associagdes em sua pardquia, esquece inteiramente do seu dever” (Um
acréscimo feito na II edigao, Turim, 1889, p. 82).

Os sacerdotes devem apoiar “os postulados do socialismo moderno”:
“limitacdo da jornada de trabalho, o salario-minimo, fixado pela lei, o
direito ao trabalho, o direito de greve”, a previdéncia, sobre os “probivi-
ri”, sobre a aposentadoria dos operarios invalidos, reconstitui¢ao do tra-
balho para mulheres e criancas, sobre a higiene dos locais de trabalho”
(Idem, p. 45). “Mas, trabalhem sempre como sacerdotes”. Nao deveis es-
quecer nunca, de que sois os pais espirituais de todas as almas confiadas
a vossos cuidados, e que vossa intervengao nos trabalhos fora da Igreja
e que julgais de utilidade ptblica, ndo deve alimentar iras ou partidos,
mas unir a todos no santo pensamento de praticar o bem em prol dos
pobres” (Idem, p. 45).

A questao social, questiona-se D. Scalabrini, é problema de justica ou
de caridade? Sua resposta parte de uma premissa: “O mal que aflige a
sociedade hodierna nao ¢, como afirmam os socialistas (e como diziam
também os libertarios), puramente econdmico, mas € também moral; an-
tes, sobretudo, moral. Portanto, “é problema de vivéncia do Evangelho,
que insiste tanto na justiga, como na caridade”. Vs, portanto, concla-
mando os individuos a observancia da caridade evangélica e dos pre-
ceitos da religido, fazeis obra de rei vindicagao social, pois a salvacao
da sociedade esta, primeiramente, na regeneracao religiosa e moral dos
individuos; o resto vira por si” (Idem, p. 47).
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2) Os problemas sociais da emigra¢do

O empenho de D. Scalabrini nos assuntos sociais revela-se em muitos
outros campos; pensemos na criacao da primeira sociedade de mutuo
SOCOITO para os operarios téxteis, de sua paroquia de Como; no Insti-
tuto de Surdosmudos, na obra pré-Mondariso, na mediagdo na greve
dos fabricantes de botdes (que entdo constituia a maior industria dos
placentinos); na promogao da obra dos Congressos e dos Comités Catoli-
cos, em quase todas as pardquias da diocese; na restauragao da Catedral,
também realizada por uma motivagao social.

“Nao posso esconder-vos uma outra razao de natureza completamente
diversa, mas de grande peso; (como teve grande peso para mim, no fazer-
-me tomar a responsabilidade desta iniciativa) para todos aqueles para
quem os sofrimentos dos operarios nao sao um meio simples e facil de
declamagdo, mas um fato doloroso, ao que devemos, cada um, na medi-
da das proprias forgas, procurar alivio. A dificuldade econdmica, grande
em toda a Italia, é aqui maior pela falta de industrias, que dao ocupacgao
honrada aos que a buscam. Eu penso, com grande alegria, que o dinhei-
ro que nds empregamos nesta grande obra, converter-se-a em pao para
muitas familias; penso que, dentro de alguns anos, gragas a este trabalho,
teremos em nossa cidade muito menos bragos- inoperantes e que todos
os seus habitantes, direta ou indiretamente, se aproveitarao dela” (Pela
nossa Catedral, Placéncia, 1894, pp. 6-7).

A intervencao mais importante foi a da obra para os emigrantes. No
estudo do fendmeno revela-se, nao s6 o animo do sociélogo, ou do eco-
nomista, quanto a reflexao espiritual de um homem da Igreja, sobre a
realidade pro fundamente humana, que exigia uma intervengao urgen-
te, concreta e na medida do possivel, completa. A licao, proveniente do
levantamento das dimensdes, “nao termine numa querela estéril, mas
seja o principio de uma agao racional e pratica” (A Italia no Exterior, Tu-
rim, 1899, p. 6). Comeca por uma corajosa dentincia das causas injustas
e de uma realista tomada de consciéncia dos fatores independentes do
pecado individual e social. A dentincia da auséncia do Estado, da iniqui-
dade das taxas, dos agentes aliciadores, verdadeiros corretores de carne
humana”, da avidez do padroado italiano, do escravismo dos “fazen-
deiros brasileiros”, do mafioso sistema dos patrdes nos Estados Unidos,
dos pseudo-banqueiros, camplices de atos de “extorsao bancaria”, cami-
nha paralelamente com a dentincia de todas as “infames especulagoes”
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morais e as funestas consequéncias religiosas, das quais sobretudo, se
preocupa o coragao de um homem, que é cristdo e bispo. Também nao
esconde as culpas e omissdes da parte eclesidstica.

Sustenta o direito de emigrar, que deve ser exercido conforme a dig-
nidade humana, fruto da livre escolha e nao forcada alternativa a morte
de fome ou a miséria, consequéncia de uma explosao capitalista, ou na-
cionalista. Defende o direito de uma tutela dos direitos da satde, da fa-
milia, do saldrio, da cultura, da assisténcia e da previdéncia por parte do
Estado. Defende o direito da propria identidade étnica, ameacada pela
“assimilacao forcada”, também por parte da Igreja, que tem a missao
universal de “evangelizar os filhos da miséria e do trabalho” e deve olhar
“com coragdo trepidante a tantos filhos seus, que, em um isolamento
forcado, vao perdendo a fé de seus pais, e com a fé todo o sentimento de
educacgao crista e civil”.

A fundagao da Congregacao dos Missiondrios de Sao Carlos, da So-
ciedade de Sao Rafael e da Congregacao das Missiondrias de Sao Carlos
Borromeo, € fruto, ndo sé do zelo apostolico, mas do empenho humano
“pela miséria errante da patria”. A Sao Rafael devia encontrar ajuda fi-
nanceira para os missiondrios e para a abertura das missdes, procurar
assisténcia religiosa durante as viagens maritimas e, a0 mesmo tempo,
buscar a assisténcia sanitaria, a abertura de escolas, a tutela legal e social
em matéria de obrigagdes juridicas e contratuais. A institui¢ao de oficios
de informagoes e de colocagao no trabalho etc. Como acenamos, os obje-
tivos religiosos e humano-sociais mesclavam-se a finalidade proposta as
Congregagoes religiosas.

Ao “grito dos pobres” “emigrantes”: estamos aqui como animais,
vive-se e morre-se sem sacerdote, sem mestres e sem médicos; as trés
formas sob as quais se apresenta ao raciocinio do pobre: o consodrcio
civil. O Apostolo dos Migrantes responde com uma “Congregacao de
Missionarios ( ... ) que realiza seus objetivos, fundando igrejas, orfana-
tos, hospitais, por meio de sacerdotes congregados numa familia, pelos
votos religiosos, prontos a voarem para onde forem enviados: apdsto-
los, mestres, médicos, enfermeiros, segundo as necessidades. “As Irmas,
devem adaptar-se a viver também em pequenas comunidades, ensinar
sem pretensdes, nas escolas primarias, ensinar o catecismo e assistir os
doentes, também a domicilio. A Sociedade de Sao Rafael convida todos
os homens de boa vontade, “sem distin¢do de classes, ou de partidos”,

i
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cidadaos de todas as categorias; embora nao tenham todos a mesma
opinido, mas todos circundados pela estima e consideragao universal e
notaveis pelo ardente sentimento de amor verdadeiro pela patria e da
caridade iluminada”.

E confusio de funcdes ou é a convicgao de que o homem nao se di-
vide em compartimentos estanques, e, que sua salvacao e promogao € a
salvagdo é a promogao do homem todo? O comportamento e o pensa-
mento de D. Scalabrini ndo deixam duvida. Nao lhe podia passar pela
mente o temor de uma “dicotomia” a quem proclamava na mesma pa-
gina de uma Pastoral, que o padre é “o homem sagrado por exceléncia”
e “o homem social, por exceléncia” (O padre catdlico, Placéncia, 1892, p.
22). Nao podia criar inquietagdes, o temor da “dupla fidelidade”, a Deus
e ao homem; ao bem-estar humano e ao bem-estar eterno, a um bispo,
que continuamente havia bradado a seus sacerdotes, de sairem da sa-
cristia e do templo, “mas tendo sempre o olhar voltado para o templo” e
saindo do templo, “como o sol sai de seu tabernaculo, resplandecente da
luz de Deus e do fogo da caridade, que ilumina, aquece, fecunda” (Ag¢ao
Catdlica, Placéncia, 1896, p. 13).

C - D. SCALABRINI EMPENHADO NO CAMPO
POLITICO

1. Uma escolha politica em clave pastoral

A espiritualidade de D. Scalabrini nao é historica. Estd sempre pre-
sente em seu pensamento “a reserva escatoldgica”, mas € uma reserva
que se traduz em “tensao escatoldgica”, isto €, 1€ a histéria como “sinal
dos tempos” por tanto, como sinal do advento do Reino. Tem presente
que a plenitude da salvagdo realizar-se-4 numa dimensao ultra-temporal
e ultra-mundana, mas sabe que a salvacdo se prepara aqui na terra, no
espago, na histéria dos homens.

Nao é um “tedlogo” no sentido profissional, mas lé a teologia nos ho-
mens e em sua histdria; nos homens que sao como pessoas livres, artifi-
ces da historia, e por isso mesmos instrumentos conscientes da economia
divina. “Os servidores de Deus, que trabalham, sobre a terra, pelos seus
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designios, sao numerosos em todos os tempos, mas nas grandes épocas
histdricas da renovagao social existem muito mais do que se véem ou se
conhecem, que trabalham inconscientemente as suas ordens, pela sua
gléria”. (Discurso pelo Centenario de Cristévao Colombo, 1-12-1892 -
AGS. 3018/21).

Pela fé, ele percebe na historia, a presenca de Deus que misteriosa-
mente é a0 mesmo tempo absolutamente soberana e respeitosa da liber-
dade do homem, o qual pode, com o pecado, perturbar o designio de
Deus, mas nao cancela-lo; antes, ¢ chamado por Deus mesmo, a colabo-
rar com seu plano providencial. Assim resolve outra contradicao espiri-
tual: aquela que existe entre estar tranquilo e satisfeito na conservacao
da ordem e o tender ao progresso. Se de um lado, reconhece que o mun-
do vai mal, do outro, nao fica chorando a maldade dos tempos, porque
acredita que, com o auxilio de Deus, infalivelmente, aos homens de boa
vontade, tudo, ou quase tudo, pode ser mudado.

Ouvimo-lo rejeitar o conservadorismo dos intransigentes cujo axio-
ma ¢ o de “nada ceder, nem no terreno dos fatos; de lutar contra as ino-
vagOes; de enclausurar-se na imobilidade, na abstenc¢ao, nas piramides
da antiguidade, atacando aqueles que ndao sabem curvar-se para repre-
sentar o sistema da mumificagao, ou da idade da pedra”. (Intransigentes
e transigentes, Bolonha, 1885, pp. 21-22).

Na ordem histdrica existe uma “cadeia de causas e efeitos”, da qual
“a Providéncia ordena e rege a totalidade das séries, aos fins estabeleci-
dos por ela”. Os acontecimentos da humanidade sao efeito dos aconte-
cimentos presentes e causa dos acontecimentos seguintes. O homem do
passado influiu sobre o presente; o homem do presente influira sobre
o amanha. Portanto, é irracional «pretender destruir os grandes fatos
contemporaneos, os quais sao consequéncia dos precedentes; querer ani-
quila-los com um “doce fazer nada’, ou com uma sistematica oposigao a
priori” (Idem, pp. 22-23).

Explicando-se, D. Scalabrini responsabiliza a “revolucao de ter diri-
gido contra o Pontifice (Pio IX) aquelas reformas, que tinham sido pro-
mulgadas pelo bem do povo. Como em 1846, Pio IX havia inaugurado
“um sistema de governo, diferente daquele de seu Predecessor, porque
considerava-o exigido pelas mudadas condi¢oes dos tempos”, assim era
legitima a politica do “ralliement” com a Franga, empreendida por Leao
XIIL nao era a justificagdo da revolugao, mas tomar realisticamente cons-
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ciéncia “dos grandes fatos contemporaneos”: discernir o bem do mal,
colocar na histdria, o fermento do Evangelho, para “reconduzir a huma-
nidade as leis da moral e da justica”.

O homem pode fazer o bem e o mal. O mal pode ser praticado, per-
manecendo-se também, inertes e passivos:

“Coisa facil e muito comoda, € colocar-se numa politica passiva de inér-
cia, e na expectativa de cataclismos, que, com lei histdrica, ignorada pelos
sabios, levem o mundo as épocas pré-histdricas. Este sistema devera es-
perar até o dia do cataclismo mundial, que sera seguido pela grande res-
tauracao, ou palingenesi. De nossa parte, preferimos a politica dinamica
a extatica e se, da melhor maneira possivel, tivermos conseguido que a
sociedade moderna, torne-se crist3, e tivermos evitado maiores males que
ameacam a humanidade, estamos persuadidos de que colaboramos para
o bem da Igreja e da Patria” (Idem, pp. 28-29).

“Se, ao contrario, nao desconhecendo o que os tempos realizaram, distin-
guindo o bem do mal, entdo, poder-se-a esperar que os acontecimentos,
penetrados no dominio da histéria, sejam purificados da escéria que os
envolve e sejam orientados, para o verdadeiro bem do género humano”
(Idem, p. 23).

Até aqui, poder-se-ia falar de uma filosofia ou de uma teologia da
historia, mas para D. Scalabrini, a leitura dos sinais dos tempos é viva e
criativa, porque penetra no intimo de seu ser, crente em Deus e na Provi-
déncia e torna-se paixao pelo homem concreto; torna-se paciéncia, isto é,
vontade de superar os obstaculos, de enfrentar as provas, de ndo temer
as contrariedades; capacidade de esperar que as ideias justas percorram
seus caminhos; coragem de pagar em primeira pessoa, imitando a Cris-
to, que deu sua vida pelos homens.

Colocando-se diante da situagao religiosa dos italianos, de seu tem-
po, na quela conjuntura histérica, provocada pela perda do poder tem-
poral dos Papas, e declarando que um cristao nao pode adotar a politica
da “nao interveng¢ao”, D. Scalabrini dedicou-se de fato, na politica, mas
com um unico objetivo: a gloria de Deus e da Igreja, e a salvagdo dos
homens. Prova-o a escolha politica da “transigéncia”, que ele mesmo se
atribui, dando-lhe, porém, um significado diferente daquele do qual os
intransigentes servir-se-ao para acusa-lo de “liberalismo”.

Segundo ele, toda a questao esteve circunscrita ao terreno dos fatos:
“Intransigente” € aquele que nada cede, nada concede ao adversario, no
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terreno da politica, mas conserva toda a heranca dos avods, para trans-
miti-la, intacta, aos netos. E. “transigente”, pois, por razdes contrarias,
aquele que julga necessario, ou oportuno transigir, isto é, de fazer al-
guma concessao a seus adversarios politicos. Como no juri, também na
politica, o conceito de transagao, ndao s6 nao envolve concessao alguma
no terreno dos principios, mas os exclui por si mesmos”. Idem, p. 4).

A fim de desembaracar o terreno nos equivocos, indica:

“1.°) Admitimos com a mente e o coracao todos os ensinamentos
doutrinais e todas as normas praticas propostas pela Autoridade reli-
giosa. Entre os ensinamentos do Romano Pontifice, fazemos ampla de-
claragdo de reconhecer e aderir especificamente aqueles que se referem
a seu principado civil. Queremos o Papa poderoso, moralmente grande,
soberanamente livre; so Ele, juiz da forma, da extensao e da quantidade
da liberdade, que lhe é necessaria para o governo da Igreja universal.

2.°) Portanto, repelimos acusagdes de que somos catolicos liberais, os
quais, ainda que transigentes nos principios, sao essencialmente repu-
diados pelo nosso programa.

3.°) Nao entendemos referir-nos a quem quer que seja e nem diminuir
o respeito que, por qualquer titulo, lhe é devido” (Idem, pp. 4-5).

Nossas propostas moviam-se no campo das hipdteses e das discus-
sOes: a inteligéncia raciocinava, mas a vontade sempre subordinada as
predicdes da Igreja”. E conhecida a hipdtese de D. Scalabrini:

“Estavamos convencidos de que o concurso dos italianos as urnas po-
liticas, bem dirigido e disciplinado, daria a Camara Legislativa, um
contingente de Deputados catdlicos. Portanto, a probabilidade de impe-
dir a aprovacao de leis contrarias a Igreja e a esperanga de revogar, ou
abolir as ja existentes. Mas quando compreendi que, por sérios motivos,
s0 foi concedido aos catdlicos concorrerem as elei¢des municipais, incli-
namo-nos reverente aquelas augustas palavras e retiramo-nos da discus-
sao de uma hipétese, que era considerada inconveniente.

Apoiamos constante e laboriosamente, as eleigdes municipais, esforcan-
do-nos para eleger ao Conselho Municipal, ao menos em grande parte,
aqueles cidadaos, cuja fé religiosa fosse incontestavel, ou ao menos, apre-
sentassem garantias seguras, de nao ataca-la. Nossos eleitos nao pude-
ram sempre impedir o mal, mas conseguiram frequentemente, atenua-lo,
pelo menos, em suas consequéncias. E certamente, as geragdes presentes
e futuras ser-lhe-ao reconhecidas, por haverem conservado a instrugao
religiosa nas escolas elementares” (Idem, pp. 32-33).
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Nao nos interessa julgar o valor politico, ou estratégico dessa escolha,
mas sim, conhecer-lhe a motivagdo moral e saber qual era, segundo Sca-
labrini, a ética de um cristao empenhado na politica. Entrevemo-la nas
descricdes contrapostas: (também aqui nao se trata de emitir um juizo
histdrico sobre a exatidao da contraposi¢ao), que ele faz dos intransigen-
tes e de Ledo XIII:

“Estes, descomedidos, Ele moderadissimo na linguagem, estes violentos
nos ataques, Ele, conselheiro da moderagao, e da caridade; estes intole-
rantes e exclusivos, Ele piedoso e compassivo; os raios dos intransigentes
sao dirigidos a destrui¢ao; os raios do Papa buscam iluminar, aqueles
querem matar. Ele quer sarar; para eles, a ovelha perdida é objeto de des-
prezo, para ele, de afetuoso labor, que quer reconduzi-la ao redil” (Idem,
p. 34).

O orgao dos intransigentes mais extremistas, o “Observador Cato-
lico” de Milao, dirigido por Albertario, havia radicalizado a polémica
contra o rosminianismo, considerando-o o “substrato filoséfico” da tran-
sigéncia, elevando-o a nivel de “principios” de “doutrina”. Renegando a
teoria “dos fatos consumados”, identificava, porém, a liberdade da Igre-
ja com a liberdade politica do Papa e deduzia a necessidade da abstengao
politica e a condenagao, em conjunto, de tudo o que tivesse um sabor de
“liberalismo”.

Os “transigentes” ao invés, embora condenando os fatos consumados
e reclamando a reparagao por parte do culpado, o governo italiano, pen-
sava obter a liberdade de magistério e de ministério, do Sumo Pontifice,
com um ajuste de fato, com uma reconciliagao e com um modus vivendi
semelhante ao que Leao XIII estava estabelecendo com a Franca e a Prus-
sia, Estados nao menos “pecaminosos” do que o Estado italiano.

Um acordo teria obviamente comportado uma transagao de fato: (a
rentincia da cidade de Roma), que removeria o obstaculo que dificul-
tava a missao da Igreja, na Italia. O problema era “politico”, mas sé no
sentido de tratar-se de encontrar e escolher os meios mais praticos para
realizar a missao da Igreja, naquela determinada conjuntura histérica.
D. Scalabrini sustentava ainda a ideia belarminiana da Igreja: “socieda-
de perfeita”, mas nao deduzia que ela devesse usar também, os meios
temporais e politicos, como qualquer outro Estado e refutava uma ecle-
siologia que via na soberania temporal do Papa, a defesa da “sociedade
cristd”, da liberdade pessoal e da civilizagao produzida pelo cristianis-
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mo. Cristianismo, liberdade, civilizacao, deviam continuar a encontrar
no Papa, o seu defensor, mas no seu “primado” de autoridade divina,
e de magistério guiado pelo Espirito Santo e participado pelo Colégio
Episcopal, no seu “poder espiritual” e ndo mais em seu poder temporal,
que ultrapassou a funcao de garantir-lhe a independéncia e a liberdade,
segundo o direito vigente dos povos.

Os “intransigentes”, ao invés, faziam dele um problema politico, no
sentido de querer impor a todos os cristaos e também aos bispos, um
programa politico, isto ¢, um “partido” que possuia, se nao o nome, to-
das as caracteristicas de um partido politico. Ora, D. Scalabrini repelia a
ideia de um partido politico confessional, que criaria a confusao, a “ba-
bel”, continuamente deplorada pelo bispo de Placéncia, convencido de
que o religioso ndo se deve confundir com o politico; que o “Papa deve
ser superior aos partidos”. As diretrizes politicas “nao devem ser supe-
riores” aos “direitos da religido”, a religido nao tem por si o direito a
um Estado, mas somente a liberdade e a autonomia, como meios para
desenvolver sua missao apostolica e salvifica. E tal missao devia ser de-
sempenhada na situagao real em que a Italia, ou melhor, o povo italiano
encontrava-se historicamente. Como nas outras nagdes europeias, tam-
bém na Itdlia difundiram-se as aspiragdes a liberdade e a unidade nacio-
nal. Urgia um discernimento, uma avaliagao e uma valorizacao do que
havia de positivo em tais aspiragdes, nas correntes vitais do pensamento
moderno, que eram fundamentalmente cristaos: (liberdade, igualdade,
fraternidade), ou ao menos, livremente opinaveis; ao invés, os “intransi-
gentes” opunham indiscriminadamente ao “mundo moderno” negagao,
resisténcias e desconfiancas, entravando assim o caminho, a necessaria
“inculturagao” da mensagem evangglica.

O “Amigo do Povo”, jornal diocesano de Placéncia, e em certo senti-
do, o “brago” politico do bispo, retomava ironicamente as acusagdes que
0 “Observador Catolico” dirigia diretamente ao jornal, mas indiretamen-
te ao autor do “Intransigentes e transigentes”.

“Nos temos um grande pecado na consciéncia e é de haver escrito blas-
fémias como esta: a liberdade do pensamento e da palavra é a aspiragao,
a necessidade, a conquista do espirito moderno, da civilizagao avancada
sobre a barbarie dos séculos, uma flor desabrochada ao sopro de novos
tempos; falamos de fraternidade, até (sic) de solidariedade universal dos

povos. O meio para tolher ou diminuir os males do tempo, nao é o de
negar tudo, e condenar tudo o que o século moderno trouxe, entrinchei-
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rando-se num anacronismo ridiculo, se ndo funesto, dos interesses mais
vitais da Igreja e da sociedade; é preciso procurar separar o bem do mal,
reconduzindo aos seus verdadeiros principios, estas ideias de progresso,
de liberdade, de civilizacao, onde se faz belo o nosso século e mostrar
que a Igreja e o Evangelho nao sao contrarios ao verdadeiro progresso e
a verdadeira liberdade, mas antes lhes sdo os tutores e os vingadores” (0
Amigo do Povo, 6-3-1886).

Outra preocupacao fundamental de D. Scalabrini em vista da recris-
tianiza¢ao da sociedade, era a concordia entre os catolicos, que s6 podia
ser garantida pela simultaneidade da unidade dogmatica e da unidade
hierarquica, porquanto, esta tiltima era posta em discussao pelos intran-
sigentes extremistas que chegavam a pregar, em Placéncia, a desobe-
diéncia aos bispos, sob o pretexto de obediéncia ao Papa.

“Os partidos que ora tomam um pretexto, ora outro, para subjugar, pou-
co a pouco, o Episcopado; e conduzir a seu modo, a orientagao da opinido
publica catodlica, estdo se tornando cada vez mais audazes, até tornar os
bispos impotentes no exercicio de seu sagrado ministério” (Carta a Leao
XIIL, 26-9-1881. AGS 3042/2).

Para D. Scalabrini, esta era a “revolucao” que ameacava a Igreja ita-
liana, naquele momento, e desejava publicar um livro intitulado: “a re-
volugao na Igreja”.

“O conceito é simplissimo. A revolugao € essencialmente demolidora e
tudo ja demoliu com suas artimanhas, na ordem civil, comegando pelo
principio da autoridade. O mesmo, para quem observa bem, acontece
agora na Igreja, por obra de um partido, que, usando talvez com maior
deslealdade, as mesmas artimanhas daquela, arrogou-se e se arroga o de-
ver de denegrir pernosticamente, individuos e comunidades, Prelados e
Bispos, por medida em que lhe é mais ou menos oportuno para conseguir
seu intento, isto ¢, seu interesse particular” (Carta a G. Boccali, 29-11-
1881, Arquivo Biblioteca Ambrosiana de Milao).

Dois meses depois, Leao XIII manifestava as mesmas preocupagoes:
“Agora tal concdrdia dos animos corre perigo devido aos partidos opos-
tos que, colhem a oportunidade nos contrastes entre um periddico da
Lombardia, (o Observador Catolico) e a doutrina de um ilustre fildsofo
(Rosmini) assaz renomado entre os modernos”. E deplorava a falta de
moderacao e a demasiada veeméncia do estilo, e o levantar, com mui-
ta leviandade suspeitas sobre outros, e de quem se distancia da justa
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reveréncia e do respeito devido as pessoas” (Leao XIII, Cognita Nobis,
25-11-1882).

O pensamento de D. Scalabrini, portanto, coincidia com o do Papa,
seja sobre a necessidade da unidade da agao, seja sobre o primado da ca-
ridade. Seu pensamento era coerente com sua agao. Em respeito a vonta-
de do Papa, renunciou sustentar em publico, a necessidade da participa-
¢ao dos catolicos as elei¢des politicas, embora previsse, com a abstencao,
0 perpetuar-se e o exasperar-se de um conflito, que provocava “gravissi-
mo dano as consciéncias e a propria autoridade da Igreja” (Carta a Ledo
XIII, agosto, 1882 - AGS. 3019/2).

Em particular, porém, nas audiéncias que, sempre benevolente, Ledo
XIII lhe concedeu, ndo ocultou ao Papa, seu sofrimento de bispo, todo
dedicado ao zelo pelas animas, pela causa da Igreja e do Vigario de Cris-
to. Consideraria “delito” abdicar, a propria responsabilidade de pastor,
uma covardia interesseira, calar, ou dissimular, diante da deterioracao
progressiva da pratica crista, do escandalo da discordia e da desagre-
gacdo, provocada por polémicas, que ele considerava pretextuosas, por-
que a intengao dos intransigentes mais exagerados era a imposicao de
uma linha politica, que ele considerava prejudicial ao maior interesse da
Igreja, a Evangelizacgao e a reconciliagao com Deus. Na maneira de eles
conduzirem a luta politica via uma flagrante violagdo da primeira lei
da Igreja: a caridade. De fato, os polemistas in transigentes criaram nas
fileiras do episcopado, especialmente na Alta Italia, um clima de intimi-
dagao que impediu, em muitos casos, e sob muitos aspectos, a renovacao
da pastoral requerida pelas mudadas condigdes sociais e politicas; freou
as iniciativas de atualizagao cultural e adequacdo as novas exigéncias
de confusao e perturbacao das consciéncias, os sentimentos religiosos e
patrios, naturais no homem, e, por- isso mesmo, conciliaveis.

D. Scalabrini estava convencido de que sua atitude arruinar-lhe-ia a
carreira e expunha-o a dores indiziveis, até perder a satide, mas nao era
o interesse pessoal que o movia.

Coerente com suas ideias, ndo pensou nunca em um “partido catoli-
co”. O editorial programatico do primeiro nimero do “Amigo do Povo”
revela o pensamento do bispo: o novo jornal seria “catdlico” em toda
a extensdo da palavra, sem restri¢des, exageros ou subterfugios; seria
por si mesmo, superior e independente de todos os partidos, porque o
catolicismo, para nos, ndao é um partido”. (O Amigo do Povo”, 2-1-1886).
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Catolico, para D. Scalabrini, significava confessional e a politica ndo
deveria confundir-se com a religiao. Sustentando a necessidade da par-
ticipacao dos catdlicos na vida da nagao, ele nao admitia a hipotese, nem
de catdlicos deputados, nem de deputados catdlicos, mas simples e clara-
mente: catdlicos e deputados. Para ele, a questao era de pessoas e nao de
partidos, mesmo porque o sufragio era muito restrito e os catolicos nao
podiam sequer manifesta-lo. Os partidos que estavam entao no governo
nao representavam realmente a populacao italiana, mas s¢ o interesse
de grupos econdmicos e ideoldgicos, direcionados a conquista do poder
para imporem seus interesses e suas ideologias. Era notoério que dentre
500 deputados, 300 eram macons. A ideia de D. Scalabrini era de enfra-
quecer essa fortaleza anticlerical, reforcando a oposigao com homens or-
ganizados. Ele imaginava que teriam feito parte, ao menos no inicio, do
partido liberal-conservador, mas com uma reserva substancial, quanto a
linha prética. De fato, os recriminava “por nunca terem tido a coragem
em suas mais acalentadas tendéncias”, quer dizer: “da liberdade moder-
na”, um voltairianismo retardatario e singularissimo impedia-o ainda
de falar. Os conservadores liberais vivem de preconceitos e de medos”.
Ao invés, uma compacta forca catolica, presente no Parlamento seria “o
principio mais sao e profundo de conservacao politica e social. Digo con-
servagao, nao reagao; e os poderes publicos erram se continuam achando
que o clero deseja formas reversivas e nao sinta a inelutabilidade da ca-
minhada fatal da sociedade predestinada a um principio de indefinida
perfectibilidade crista, em dire¢do as mais altas formas de convivéncia
social”. (G. Borelli, O clero catélico e as condigdes politico-sociais da Ita-
lia. Um coléquio com D. Scalabrini “A Alba”, 1 5-7-1900).

Segundo D. Scalabrini, os grandes males da época eram o naturalis-
mo e o racionalismo que conclamavam um progresso, que na realidade
era retrocesso, porque contradizia as ideias da liberdade, igualdade e
fraternidade. Pregando estas ideias falsas (“verdades enlouquecidas”,
defini¢do de culto historiador), a revolu¢ao conquistara vasto terreno,
que agora os catdlicos poderiam retomar, descendo ao “terreno legal”
ou seja, no campo das liberdades, garantidas pelo Estatuto Albertino.
A conservagao, pregada por D. Scalabrini, era a proclamacdo da ordem
crista, baseada na paz social, que se obtém, reconhecendo a autoridade
de Deus, tanto por parte de quem obedece, quanto por parte de quem
governa legitimamente; se as leis humanas sao conformes as leis divinas
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e respeitam os direitos de todos e de cada um; se a primeira lei é o amor
e se a Igreja é devolvida a condicdo de liberdade, com a qual possa exer-
cer eficazmente sua influéncia benéfica em favor de sociedade humana”.
(Carta Pastoral. Quaresma de 1879- Placéncia, 1879, p. 19). Liberdade,
nao privilégio:
“Liberdade! Somente isto ela pede. A liberdade de seus altares e dos dias
do Senhor, isto é, a liberdade de oferecer a Deus, o culto supremo; a li-
berdade do ministério e da palavra evangélica; a liberdade da sagrada
hierarquia, isto ¢, a liberdade a vocagao de seus levitas e da necessaria
relagdo dos bispos com seu Chefe Supremo; finalmente, a grande e fe-

cunda liberdade do ensino e da educagao” (A Igreja Catolica, Placéncia,
1888, pp. 21-22).

Uma falange forte e compacta de catdlicos no Parlamento teria pre-
parado o caminho para a conciliagao, proporcionando a liberdade e a
independéncia ao Papa, o qual, por sua vez, teria garantido, nao politica,
mas moralmente, a verdadeira independéncia e liberdade dos italianos,
em consonancia com a “verdadeira italianidade”, cuja cultura permane-
cera até entdo, catolica e cuja vida da maioria do povo, era regida pela
fé e pela moral crista. Ter-se-ia assim, dissipado, segundo D. Scalabri-
ni, o equivoco, pelo qual os catolicos eram apontados como “inimigos
da patria” e ter-se-ia resolvido o “caso de consciéncia” provocado pela
Questao Romana.

“No espirito de todos, como ja aconteco de muitos, imprima-se a pro-
funda convicgao de somente do Romano Pontifice a Italia pode esperar
salvagao e verdadeiro bem-estar. Abandonada toda disputa partidaria,
o esforco comum, deve voltar-se para este nobre e santo -entendimento,
inspirado pelo mais puro amor a Igreja e a Patria” (Ao veneravel clero e
diletissimo povo da cidade da Diocese, Placéncia, 1894, p. 2).

Operosidade comum, sem disputas de partidos, era a utopia de D.
Scalabrini, contraposta a imobilidade de tantos catdlicos, que esperavam
aruina infalivel do Estado liberal e “revoluciondrio”, sob a mao vigorosa
de Deus.

“Nao é bondade, nao é fé, mas presuncao condenavel a de tudo esperar
dos milagres. O verdadeiro fiel cré, sim, nos milagres, mas sabe muito
bem, que estes nao sdo os meios ordindrios com os quais Deus governa
o mundo; cré nos milagres, mas esta bem persuadido de que estes, Deus
nao opera nunca para satisfazer a va curiosidade dos tolos, para premiar
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a inércia e a preguica de ninguém” (Discurso na abertura da IV Reunido
Regional - 11 de junho, 1897. AGS 3018/18).

“Hoje ja nao é mas permitido permanecermos ociosos em nossas casas,
suspirando ou orando. Saiamos de nossas tendas é antes de tudo recorde-
mos que nao possuimos outras armas, além da fé e da caridade. Com elas,
entremos na vida publica, conforme as leis ‘civis e ao que a consciéncia
catdlica consente, sem olhar a partidos politicos; prontos a morrer antes
de pactuar com a falsidade e a’ injustica. Entremos na vida publica, ndo
como inimigos do poder constituido, mas como infatigaveis adversarios
do mal, onde este se encontre; entremos como homens da ordem que sai-
bam, seguindo o exemplo de Jesus Cristo e de sua- Igreja, tolerar também
o mal, mas nunca aprova-lo, ou pratica-lo” (A Igreja Catolica, Placéncia,
1888, p. 41).

Com este quadro ideal, ele agia, promovendo o associacionismo ca-
tolico, apoiando a “acdo catolica”, representada entdo pela Obra dos
Congressos, mas reprovando o “integrismo, o confessionalismo e o tem-
poralismo” subentendido. A agao catolica deveria inserir-se na vida po-
litica do pais, somente cumprindo sua missao socio-religiosa; informar a
sociedade em todos os seus elementos, de Cristo e de seu Evangelho. A
obra dos Congressos, a quem era atribuida oficialmente a acdo catdlica,
era abengoada e recomendada pelo Papa, mas D. Scalabrini arrazoava,
o fim que a Sé Apostdlica se propunha e sé podia ser “o bem da Igreja”,
e 0s meios para atingi-lo poderiam ser diversos. “Em matéria puramen-
te politica a Igreja deixava liberdade de opiniao; em todos os casos, os
meios ndo podiam estar em detrimento do fim”. O poder temporal fora,
até certo momento, util; agora ja ndo o é mais, a ndo ser na medida em
que tornava “toleraveis” as condig¢des do papado. Muito mais importan-
te antes, necessario “para preparar lenta, mas seguramente, um futuro
melhor”, era reconciliar, no coragao dos italianos, seu amor pela Igreja e
pela Patria, ambas livres e independentes.

Mons. Scalabrini foi um dos que superou “o temporalismo-legitimis-
ta”, “sem, por outro lado, propor a capitulagao diante do Estado italiano”
(F. Fonzi, Os catolicos e a sociedade italiana depois da unidade, Floren-
ca, 1977, p. 37). A aceitagdo dos “fatos consumados” nao era a legiti-
macao dos atos politicos realizados pelo Estado, duramente condenados
por D. Scalabrini; mas o tomar conhecimento de uma realidade historica
irreversivel, cujos problemas juridicos poderiam ser resolvidos por uma
concordata, que assegurasse ao Papa aquele “pedacinho de terra”, com
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o qual se contentaria o proprio Pio IX. Sua verdadeira preocupagdo era
a religiosa, da qual estava convencido que dependia também a situa-
¢ao social. Faz parte da utopia politica de um cristao, de “um homem
espiritual”, o interrogar-se em relagao a que futuro se deve construir a
presente sociedade. A resposta da Biblia € inequivoca: o Reino de Deus,
que ¢é Jerusalém celeste, que porém comega a ser construido no mundo,
na historia, na patria temporal.
“Elevemos, portanto, nossos coracdes a Patria celeste e aprenderemos a
maneira de amar retamente este lugar de exilio, que se chama patria ter-
rena; julgaremos entao, em que consiste a sua verdadeira gloria, resol-
veremos favoravelmente o dificil problema, que sé tem uma solugdo: o
bem comum e a verdadeira grandeza da nagado encontra-se unicamente
na observancia das leis de Deus e da Igreja” (Palavras, por ocasidao do

Oficio funebre, pela morte dos soldados na Africa, celebrado em 26 de
fevereiro de 1887, em Santo Antonino. AGS 3018/24).

O ideal politico de D. Scalabrini constata no esforco de fazer com que
voltasse a ser catolica a sociedade, mediante uma legislacao e um res-
peito a liberdade, que levasse a coexisténcia entre a fé e razao, dogma e
liberdade, Igreja e Estado, religido e patria; transigéncia no aspecto poli-
tico da Questdao Romana, intransigéncia no plano doutrinal ¢ disciplinar;
reconhecimento de quanto havia de bom na evangelizagdo moderna ;
condenacao total de tudo quanto contrastava, no plano tedrico e pratico,
ao ideal cristdo da sociedade, defesa da autoridade do Papa, e da auto-
nomia legitima das pessoas, particularmente dos bispos, responséaveis
pela pastoral e pela direcao das consciéncias; concdrdia dos catdlicos e
também dos outros homens de boa vontade, sem distingao de partidos,
na “conservagao” da “ordem cristd”; apoio a agdo social da Obra dos
Congressos, mas, reserva quanto a confusao entre o religioso e o politico
causada pelos dirigentes. Entre estas margens, D. Scalabrini procurou
navegar, com sua utopia politica.

A utopia politica do cristao nao se perde nas nuvens. Quando “a vi-
rada” de 1887, com o reciproco enrijecimento intransigente da Santa Sé
e do governo italiano, varreu as esperancgas de reconciliagao, D. Scalabri-
ni, vendo desvanecer-se seu sonho de conduzir ao Parlamento, catodlicos
para prepara-la sobre terreno politico, volveu seus esfor¢os para uma re-
conciliagdo de fato, com a institui¢cao das obras para os emigrantes: “um
meio pratico, uma iniciativa daquela pacificagdo das consciéncias, que é
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sempre um dos votos de minha alma” (0 projeto de lei sobre a emigracao
italiana, Placéncia 1888, p. 46). Com a cordial aprovacao de Ledo XIII,
pode elevar em Roma, um hino a conciliacao.

“Religido e Patria: estas duas supremas aspiracdes de toda alma gentil,

entrelagam-se e completam-se nesta obra de amor e de redengao, que é a
protegao ao fraco e fundem-se num acordo admiravel.

As miseraveis barreiras, levantadas pelo 6dio e pela ira, desaparecem; os
bracos abrem-se em fraterno abrago; as maos se apertam, calidas de afeto,
os labios desabrocham-se ao sorriso e ao dsculo e cancelada toda distin-
¢ao de classe ou de partido, aparece bela, de esplendor cristao, a sentenga:
Homo homini frater (...).

Possa a Italia, sinceramente reconciliada com a Santa Sé Apostélica com-
petir com suas glérias antigas e juntar-lhes outra, dirigindo sobre as vere-
das luminosas da civilizagao e do progresso, também seus filhos distan-
tes” (I Conferéncia sobre a emigragao, 8-2-1891. AGS 3014/6).

“Olhar fixo sobre as coisas maiores e melhores, sobre os simbolos do
definitivo, é o segredo da utopia. Este segredo é prometido aos disci-
pulos de Cristo” (S. Spinsanti, v. Utopia, Novo Dicionario de Espiritua-
lidade, 1885, p. ] 660). Sua intervencao no campo da emigragdo € uma
das provas que demonstram quanto sua “utopia “ era “encarnada” na
histéria do homem, especialmente do “homem pobre e infeliz”, isola-
do e marginalizado, e quanto ela se traduzia num empenho histdrico
de libertacao e de promogao humana integral, na convicgao de que tal
empenho € uma dimensao fundamental da existéncia do cristdo, o qual,
como homem , deve tomar parte ativa no esfor¢o de toda a humanidade
para a humanizag¢ao do mundo.

2) Politica humana e politica evangélica

D. Scalabrini saudou com entusiasmo, a abertura pastoral e cultural
do Papa da “Libertas”, da Immortale Dei e da Rerum Novarum mas nao
temeu fazer restri¢des a certas atitudes de Leao XIII, que ele julgava dita-
das mais por uma politica humana, que pelo Evangelho. Exaltou-lhe as
linhas mestras doutrinais e as diretrizes gerais dadas a agao eclesial, no
mundo contemporaneo; mas criticou-lhe a politica trocada em mitidos
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e quotidiana, o modo de reagir nas situagdes conjunturais, o relaciona-
mento com as Igrejas particulares e com os movimentos catdlicos, e mais
frequentemente, criticou a diplomacia da Ctiria Romana e da Corte Pon-
tificia. Nao eram criticas publicas, mas feitas diretamente ao Papa, e a
Secretaria de Estado, e expressas na correspondéncia confidencial -com
Bonomelli e com outros amigos intimos, com os quais codividia a paixao
pela Igreja e pelas “almas”, isto €, pela causa de Cristo.

Dois eram os pontos criticos: o0 modo diferente de conceber a solu-
¢ao da Questdo Romana e a diversa consideracdo pratica da autonomia
do episcopado, na agao pastoral imediata e quotidiana, nos confrontos
nao do Papa, mas dos centros de poderes administrados por “particula-
res” sacerdotes e leigos. Em nivel de principios, tanto Leao XIII, como
o Bispo de Placéncia desejavam uma solugao da Questao Romana, que
salvaguardasse os direitos inaliendveis do Supremo Pastor e Mestre da
Igreja. Ledo XIII declarou frequente e solenemente que o Bispo € o anel
indispensavel da coesao hierarquica da Igreja, e como cabega colocada
pelo Espirito Santo, a reger a Igreja particular, deve ser obedecido e res-
peitado por lei divina. Mas D. Scalabrini ndo encontrou sempre, no Vati-
cano, a coeréncia dos fatos com os ensinamentos e chamou referindo-se a
Curia Romana, de “babel”, de confusao das linguas, de politica humana
e nao evangélica.

A “confusao das linguas” era segundo ele, tdo “espantosa”, ameagan-
do tornar as dioceses “ingovernaveis”; os bispos eram constrangidos a
circundar-se de “grandissima reserva”, porque “observados por certos
fariseus mais malignos, talvez que os antigos, que buscam avidamen-
te cada “pretexto”, para conduzir diante de seus tribunais, os bispos e
fazé-los aparecer em contradigdo com a Santa Sé,” agitando o habitual
espectro do liberalismo e de seu “substrato”, o rosminianismo. Em 1881
falou claramente a Ledo XIII, talvez com excessiva franqueza, sobre im-
possibilidade de governar as Dioceses, se nao fosse freado aquele parti-
do audaz, que se tornava intangivel também diante dos bispos, com o
exagerar o seu “apego’ ao Papa. (Carta a Bonomelli, 22-9-1881). Mas o
Papa nao queria desmentir o “Observador Catolico”, porta-voz da quele
partido e defensor encanigado dos “’direitos” reivindicados pelo Augus-
to Prisioneiro do Vaticano. O Bispo deduziu: “inttil esperar de Roma,
um ato enérgico, que seria necessario na ocasiao. Eles respondem com o
habitual: utantur jure suo” (Idem, 14-10-1881).
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De fatos, os bispos nao podiam usar seus direitos para impedir a in-
geréncia indébita numa diocese, como sucedia em Placéncia.

O no politico da questao estava no seguinte: Um grupo de bispos
nao tem mais autoridade para frear dois padres, e que padres! Mesmo
porque o Papa os protegia; Pe. Albertario e Pe. Bonacina, impediam os
bispos italianos de constituirem um “corpo”, porque colocavam em du-
vida a obediéncia, ou absolutamente a ortodoxia, quando nao tivessem
amesma ideia politica do “Observador Catdlico”, que era muito querida
do Papa Ledo XIII, o qual, até o fim da vida, pretendeu que lhe fosse res-
tituida, ao menos, toda a cidade de Roma.

D. Scalabrini interrogava-se se ele preferiu os interesses e os direitos,
porquanto legitimos, do Estado Pontificio e do soberano destronado, aos
interesses e direitos da Sé Apostdlica e do Vigario de Cristo. A confusado
entre Sé Apostolica e Estado Pontificio ndo existia s6 na mente dos “li-
berais” italianos, mas também nos ambientes integralistas da Obra dos
Congressos, dirigida entao por Paganuzzi. Os “paganuzzianos”, afirma
Gambasini, ndo percebiam a invasado da religido, na politica e o hibri-
dismo temporal-eclesial de sua acdo, que se tornou grave, quando se
invocou a béngao da autoridade para autenticar programas e escolhas
operacionais. De fato, a investidura pontificia do presidente, os paganu-
zzianos atribuiam o peso de um tacito e explicito mandato de agirem,
em nome do Papa, no ambito da polis e da diocese, em todos os niveis,”
(A. Gambasini, Hierarquia e laicato na segunda metade do século XIX,
Padua 1969, p. 215). D. Scalabrini via Leao XIII, atado a uma posi¢ao que
para ele ndo era evangélica, mas humana, de defesa de seus direitos,
a ponto de deixar campo libre as manobras dos “intransigentes”, que
invocavam, sistematicamente, a autoridade do alto, para vencer as “opo-
si¢des” e lutando para “arrancar breves e cartas credenciais”; (A tenta-
tiva também foi feita pelos adversarios encani¢cados de D. Scalabrini, os
conegos Rocca e Rossi), envolveram a autoridade suprema nas minimas
questdes, até arrasta-la ao vortice das polémicas, nos congressos e nas
edi¢des jornalisticas; reivindicaram o monopdlio interpretativo dos do-
cumentos de Ledo XIII entendendo garantir a pureza das doutrinas, a
regularidade da disciplina eclesiastica” (Idem, p. 224).

O Bispo de Placéncia lamentava-se de outra incoeréncia do Vaticano,
que declarava sempre, mas, com termos genéricos, sustentar o episco-
pado e admoestar, como era justo, os jornalistas imprudentes. Fazia-o

191



realmente, as vezes, também, com termos duros, mas os avisos eram en-
viados secretamente, enquanto as bengaos e os subsidios, por vontade
explicita de quem os enviava, eram tornados publicos. Ao invés, quando
o0s bispos acusados publicamente de desobediéncia, ou de pouca reve-
réncia ao Papa, pediam uma palavra publica do Santo Padre, era-lhes
respondido que tivessem paciéncia, que seria providenciado, etc. (cf.
Carta a Bonomelli, 30-11-1881). Assim, aos bispos ultrajados ou suspei-
tos publicamente, nao era permitido defender-se publicamente, “nao a
causa pessoal, mas a do Episcopado atemorizado, da Igreja manipulada,
da Religiao traida” (Carta a Leao XIII, 30-11-1881 - AGS, 3042/2).

O Papa, portanto, nao devia admirar-se de que D. Scalabrini, falasse
de revolugao e de artes revolucionarias, surgidas na Igreja. “Homens au-
dacissimos e astutos aprenderam a maneira de conseguir a impunidade,
gritando a mais ndo poder, contra autores e pessoas que acreditam sus-
peitos ao Sumo Pontifice” (Carta a Ledo XIII, 19-11-1881, AGS 3042/2). A
mesma manobra era realizada pela “questao filosofica”: “Persuadiram-
-se e infelizmente sdo-lhes dadas ocasides, que tudo é obra de um par-
tido que engana o Papa, nessa matéria” (Carta a G. Boccali, 29-11-1881.
Arquivo Biblioteca Ambrosiana de Milao).

D. Scalabrini comentava amargamente:

“Todo governo, seja mesmo eclesidstico, que ndo se apoia inteiramente
nos principios do Evangelho, mas reage e sustenta-se com a politica hu-
mana, s6 podera ser um governo de pequenos expedientes, de equivo-
cos e de esplendor passageiro, que oferece um espetaculo doloroso, de
continuas e inexplicaveis contradi¢gdes e que sera julgado com maxima
severidade, por Deus e pelos homens” (Carta a Bonomelli, 13-12-1882).

Citando esta “grave sentenca”, acrescentava: “Nao fagamos aplica-
¢Oes; consideremos e sirvamo-nos deste aviso para regular-nos”. Em ou-
tras palavras: procurar, quanto possivel, fazer distincao entre o Papa e
uma parte da Ctria:

“Quando o homem, em tudo, se orienta segundo a politica humana e nao
segundo a politica do Evangelho; quando, com a mesma facilidade se diz
e se desdiz, louva-se e se censura ao mesmo tempo; quando se da maior
importancia aos sediciosos clamores de escandalosos particulares, antes
que aos solenes pronunciamentos dos bispos, animados unicamente pelo
desejo de praticar o bem: quando se consideram os atos mais solenes dos
bispos, como atos de criangas irrefletidas, carissimo Monsenhor, o que
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nao serd possivel? Devemos, porém, confortarmo-nos, pois temos um
Ledo XIII como Papa, que certamente sabera conservar alto o prestigio
de sua e nossa autoridade e seguramente nao permitira sejam anuladas
suas prescrigdes publicas e particulares a este respeito” (Idem, 1-2-1883).

Porém, algo lhe permanecia inexplicavel: “Era o maior mistério ver o
Papa, que sabe dizer e escrever coisas tao belas sobre a obediéncia e res-
peito devido aos bispos, favorecer, ao menos aparentemente, certos indi-
viduos algozes e perpétuos caluniadores dos bispos” (Idem, 22-2-1884).
Resumia assim uma carta que escrevera ao Arcebispo de Perugia, amigo
pessoal de Leao XIII. Um ano mais tarde, em 1885, Ledo XIII aprovou
calorosamente a carta pastoral de D. Scalabrini, sobre o “caso Pitra” e o
opusculo: “Intransigentes e transigentes”, mas verificou-se pontualmen-
te o que o Bispo intuira na atitude do Papa:

“Compreende-se que conhece muito bem com que raga de catdlicos deve
tratar, mas parece-me que o detém o temor de exacerbar mais e de susci-
tar, sabe-se 14, que escandalos!” (Idem, 13-11-1885). “A teoria dominante
de Roma, agora € boa, mas a politica é aquilo que é» (Idem, 31-12:1885).
“Seriam necessarios fatos, e fatos, que nao admitam réplica; aqui esta a
dificuldade, porque, quem poderia realiza-los, ou nao quer, ou nao pode”
(Idem, janeiro de 1886).

Em 1886 realizaram-se as elei¢des politicas, para as quais D. Scalabri-
ni eligiu segundo as instrugdes diretamente pedidas e obtidas da secre-
taria particular do Papa e nao obstante foi denunciado ao Santo Oficio. O
Bispo, aturdido pelo comportamento do Vaticano, manifestou ao amigo
mais intimo toda a sua amargura, provocada nao somente pela incoe-
réncia, mas também, e sobretudo, pelas consequéncias que resultariam
para a Igreja.

“Nenhuma coeréncia de principios, nenhum conhecimento dos tempos,
nenhuma orienta¢ao uniforme e segura. Uma confusao e um bizantinis-
mo incalculaveis. Entretanto, cada vez mais se extingue a fé; resfria-se
sempre mais a caridade e cresce sempre mais o édio do laicato contra
o clero. As consequéncias s6 podem ser fatais e quem sabe, por quanto
tempo teremos de aguenta-las. O pior é que em Roma regozijam-se, con-

vencidos de que estamos no principio do fim! Pobres iludidos! Pobres
cegos!” (Idem, 1-1-1886).

E necessério notar que Leao XI II, embora cioso de seu prestigio e de
sua autoridade, permitia ser admoestado em particular, naturalmente,
pelo Bispo de Placéncia: sinal evidente de que julgava corajosa sua to-
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mada de posigdo, ditada unicamente por sinceridade apostdlica e pela
preocupagao pastoral de verdadeiro amor a Cristo e a Igreja. Movido
pela preocupacao pastoral, D. Scalabrini manifestou indubitavelmente
sinais de impaciéncia contra os calculos humanos e politicos. Talvez -te-
nha sido intempestivo como julgaram alguns; mas qual “profeta” nao é
intempestivo? Temei o pecado de omissao; ndo temais o risco e o sofri-
mento de descontentar e de ser mal-entendido.

“No seu oficio de superintendente, sempre dificil e perigoso, o Bispo, ¢
senhores, tem sempre trés coisas diante dos olhos, que o conservam em
constante tremor: os perigos das almas, o delito do siléncio e o julgamento
de Deus. Nao, a ambiguidade, ao equivoco, aos fins secundarios. Sua boa
vontade podera ser enganada, mas ele ndo engana ninguém; antes € para
subtrair os outros do engano que se expde constantemente a contradi¢oes
e dores incriveis. Nao, a comodidade prépria, ao interesse préprio, as
mesquinhas satisfagdes proprias, ou de outrem, mas a verdade, somente
averdade é sua regra, e tudo ele sacrifica antes de trai-la” (Discurso no Ju-
bileu Episcopal de Mons. Geremia Bonomelli, Cremona, 1896, pp. 10-11).

Profeta é aquele que, remando contra a corrente, antecipa com suas
ideias e com sua agdo, concepgdes e métodos, que a manha tornar-se-ao
comuns. Bonomelli recorda-o a Pio X: “Condenam-se sentencas e opi-
nides, que agora, a alguns, parecem audazes e erradas, mas dentro de
alguns anos, serdo comuns. Assim dizia-me, muitas vezes D. Scalabrini,
do qual Vs apreciastes os méritos”. (Carta de Bonomelli a Pio X, 7-10-
1911). D. Scalabrini considera erréneo e nocivo sentir-se preso a uma
época politica e historicamente superada; ligou-se, ao invés, ao porvir
de seu tempo, em transformagao, procurou conhecer-lhe os problemas
e encontrar-lhes as solugdes; lutou, crendo e esperando nao na “politica
humana”, mas na politica evangélica, que se baseia, nao em calculos ter-
renos, mas na fé e esperanca em Cristo, Senhor da historia, e na Igreja,
guiada pelo Espirito Santo, que renova todas as coisas. Se contestou tao
severamente a politica vaticana de seu tempo, foi porque sentia imperio-
s0, 0 reclamo a coeréncia entre a fé e a vida, entre a palavra de Deus e a
préaxis humana, entre o ensino e o exemplo. Sua contestagao profética e
autenticada pela caridade e pela santidade de vida; de sua coeréncia pes-
soal entre o que dizia e realizava; do sacrificio de si mesmo para liberar
0 caminho as ideias do itinerario” desesperadamente “longo”. E preciso
que algum trapo va para os ares e esse trapo serei eu: seja bendito o
nome do Senhor!” (Carta a Bonomelli’, 31-12-1885).
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exame escrupuloso do comportamento “politico” de D. Scalabrini,
O loso d t to “politico” de D. Scalab
feito pelo Relator da Causa da Beatificagao, Pe. Valentin Macca, conduz
a uma conclusao que ilumina a figura deste “homem espiritual”. Res-
pondendo a objegao de quem acreditava discernir, no Servo de Deus, um
desdobramento de personalidade, que passaria do excessivo misticismo
ao amoralismo, escreve:

“Pessoalmente, vejo unidade absoluta no tinico empenho de amor a Cris-
to na Igreja, e a Igreja, no Cristo; em toda atividade, a propodsito de D.
Scalabrini, grande mistico, mesmo quando, por amar a verdade, como
ele mesmo rebate, fala do que é necessario apressar-se e mudar paro bem
das almas.

O amor a Cristo e a sua Cruz, eram experiéncia viva da paixao de cruz
que a Igreja vivia. Ele ndo pretendia que o Papa renunciasse ao poder
temporal, embora percebesse os prejuizos espirituais. Queria sé ajudar
Ledo XIII, a medir a realidade das cosas, que o Papa ndo conseguia per-
ceber, e isto, unicamente por amor a Igreja e ao Papa, para o qual nutria
uma devogdo extraordinaria.

Mas era esta mesma venerag¢ao, amadurecida em auténtica caridade teo-
logal, por sua autoridade moral, por sua responsabilidade diante das
consequéncias negativas “pelas almas”, que o impelia interiormente a
intervengdes pessoais e particulares, junto ao Papa, em vista de auxilia-lo
na compreensao de um momento histdrico particular, cuja importancia,
também na perspectiva dos novos tempos que se preparavam, parecia
fugir a Ledo XIII e a quem o cercava. Também o problema doloroso e de
consequéncias tao “funestas” para a Italia catdlica qual o “non expedit” é
proposto ao Papa pelo bispo em uma luz totalmente sobrenatural, cheia
de amor pela Igreja e pelo mesmo Papa. (...)

Julgo que toda a documentagao, lida com serenidade, prova que D. Scala-
brini, embora na for¢a que punha em ideais, a cuja realizagao dava toda a
sua contribuicao de bispo, cheio do Espirito de Deus, era um grande ena-
morado da Igreja e do Papa, um homem disposto a tudo sacrificar, até a
si mesmo, para ajudar a quem tinha a responsabilidade de ler a passagem
de Deus na histéria do tempo, para favorecer ao maximo, “o verdadeiro
bem das almas”. E o ideal de todo o verdadeiro amigo de Deus, a Quem
espera, em virtude de seu episcopado, colaborar, com todas as forgas,
para a salvagao do mundo” (Relatio et vota Congressus peculiaris super vir-
tutibus, Roma, 1896, pp. 143-145).
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NOTAS BIBLIOGRAFICAS E ABREVIACOES

As obras publicadas de D. Scalabrini estao citadas em grifo sem o
nome do Autor.

A correspondéncia entre Scalabrini e Bonomelli é tirada do “Carte-
ggio Scalabrini Bonomelli” aos cuidados de C. Marcora, Roma, Edicao
Studium, 1983.

Os escritos inéditos estao citados com a respectiva catalogagao de Ar-
quivo.

AGS = Arquivo Geral Scalabriniano (Roma, Via Calandrelli, 11).

Processo Diocesano = Cépia Cartorial Pablica do Processo Diocesano

sobre a forma de Santidade do Servo de Deus J. B. Scalabrini, reali-
zado em Placéncia de 1936 a 1940 (AGS).

“Propositos” = Notas pessoais escritas por D. Scalabrini por ocasiao
de retiros espirituais (AGS).

J.C. =Jesus Cristo.

V.I. = Veneraveis Irmaos.

I.C. =Irmaos Carissimos. F.D. = Filhos iletissimos.

Para uma uniformizagao completa sobre fontes e bibliografia relacio-

nada com D. Scalabrini, cf. M. Francesconi, Giovanni Battista Scalabrini,
vescovo di Piacenza e degli emigrati , Roma, Citta Nuova, 1985, pp. 8-28.
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